﻿ Selecția textelor, note și comentarii de MARIN DIACONU și ZAHARIA BALICA ivijuiwci v иіѵанѵлѵи PENTRU O NOUĂ SPIRITU A UT АЛ E FILOSOFICĂ DIMENSIUNEA ROMÂNEASCĂ A EXISTENȚEI Cuvânt înainte de CONSTANTIN NOICA Editura Eminescu AMINTIRI DESPRE MIRCEA VULCĂNESCU L-am ascultat întâia dată în iama - , la A S C RfC~edcă am spus bm^ „l-am ascultat", în loc de „l-am cunoscut" ) Când am ieșit de acolo cu primeni A Acterian, care mă îndemnase să viu spre a vedea un om deosebit, era și altce a decât omul deosebit care ne copleșise pe amândoi Un om, fie și deosebit, are un contur și o măsură El n-avea măsură își spunea gândul — atunci despre câte un Părinte al Bisericii — și, în clipa când vroia să se oprească, venea ceva de dindărătul gândului Nu atât torentul de cunoștințe și gânduri era copleșitor, nu atât revărsarea, cât izvorul Ceva din neștiutul spiritului nu înceta să se refacă M-a izbit de la încer ut acest adevăr din el, mai adânc decât el, și nu am întâlnit pe nimeni în viață cu atât de mult rest ca Mircea Vulcănescu în primele rânduri când l-am reîntâlnit, am fost surprins să văd că nu șovăie să stea îndelung de vorbă cu noi, atât de tineri și necopți cum eram Era ca și cum ar fi avut nevoie de solicitarea noastră în realitate, nu reprezentam o solicitare pentru el ci eram un pretext Avea nevoie de alții Am simțit-o ca o slăbiciune a sa, și poate că așa era Trebuia să scoată la lumină, din zăcămintele ființei sale, tot ce era îngropat acolo Nu știa nici el care-i gândul de dindărătul lui, cu atâtea lucruri învățate, altele doar presimțite, altele născocite pe loc Avea ceva din ceea ce spunea Guicciardini despre Savonarola: când vorbea filosofic părea că se naște din el Despre aproape orice vorbea Mircea Vulcănescu, îți dădea sentimentul că se naște din el Poate că vroia și el, cultivându-ne spre uimirea noastră, să știe ce știa Dar teribil de mult îi plăcuse o vorbă a lui Nae lonescu la examenul său Profesorul îi dăduse bila aiba tara să-l asculte Mircea insistase: — „Vreau să mă ascultați — Dar de ce să te ascult? , îl întrebase profesorul — Ca să văd ce știu, răspunsese Mircea — Tocmai de aia nu te ascult, ca să пи-ți închipui că știi ceva", replicase Nae Nu-și închipuia că știe ceva, și totuși știa Dacă nu știa tot putea ști, ca Pascal, (într-un rând ne spunea că s-a des fătat o clipă cu matematicile și cred că desfătare era ) Am admirat întotdeauna în Pascal geniul absolut, pc care l-am cetim: după el, prin trei virtuți: să înțelegi ce vrei; să ții minte ce vrei (cum spunea Pascal câtresora LS К - - - LS BX - - - - * AS C R = Asociația Studenților Creștini din România: vezi și prefața sa): s ura nici în cultură, nici în viața publică, ne-ат trezit dintr-o dată înseninați de amintiri le lui Mircea Vulcănescu despre el, cu scene ca aceea a examenului la care nu vroise să-l asculte Nu suferea și cl? Poate suferea mai mult, căci era dintre cei ca Eliade și FI or и, a căror imagine despre Nae, ca profesor și om, data din anii socialismului pur ai profesorului Dar transfigura totul, sub grația evocării Era un ade arat dans ai spiritului, și dans la propriu avea să fie când Cella Delavrancea ne-a chemat, ca foști elevi ai prietenului dânsei, să ne cânte la pian un Preludiu de Bach în care i se părea că vede portretul lui Nae Mircea s-a ridicat din fotoliu, la capătul execuției, și aspire „Poatc că nu trebuie cântat așa, ci mai degrabă așa" — începând, cu neverosimila grație a trupului său de peste o sută de kilograme, să schițeze un dans care în c lipa aceea, ni s-a părut că interpretează pe Bach mai bine decât orice pianist în anii ce au urmat, care erau și anii războiului, mi-a fost dat să mă apropii cu adevărat de el Făcusem, sub patronajul său, o asociație filosofică la care se țineau ri de zi seminarii sau lecții de greacă, și simțeam că el suferă să stea în Minister, să discute la nesfârșit cu noi în cele două numere din Mzvoarede filosof s' anuarul asociației, el era cel care dădea, alături de postumele lui Nae, con ribuția originală A publicat în primul număr studiul despre augustinism și tomism, Două tpuri de filosofic medievală (datat plin de fantezie: - ) din care desprindem cu interes cât spirit scolastic bun era în omul acesta al marii dezordini: ap volum, a publicat admirabilul studiu-conferință Dimensiunea г existenței, fără lecția căruia, poate, n-aș fi scris niciodată Rostirea românească începeam să edităm cursurile lui Nae, iar în timp ce eu mă grăbeam sa ’e public pe toate așa cum erau, el ne reținea, pe C Floru și pe mine în lungi ședințe serale, cântărind fiecare cuvânt al celor patru cursuri ce aveau să fie editate Л a pot uita bucuria cu care ne-a dovedit într-o ședință, pe la orele noaptea, că în loc de Jum i" trebuie să fi fost în lecție „luminii** Meritau oare cursurile — ținute liber, nerevăzute niciodată și editate în general atât de corect de D C Amzăr — o atentă ri/o/ogie Je text? Mircea Vulcănescu пи-și punea problema: dacă tăceam un lucru, trebuia să-l facem bine, chiar dacă risca să rămână incomplet, cum a și rămas Eram cu teologii din Bizanț în preajma căderii, dar fervoarea și acuratețea lui ne făceau să uităm că suntem sub vremi: La capătul lui * , când începea să fie limpede tocul pe linie istorică, nc-a comunicat că i-au rămas în buget milioane lei disponibili și că se gândește să propună înființarea unui Institut de cercetări fî/osorice Era exact ce visasem pentru cultura noastră și pentru câțiva dintre noi ntfv/i „scolii** Dur m clipa aceea ne-a apărut drept ceea ce era: un pas de dans JllL i, în al doilea mânească a н între tir p istoria sc rostogolea mai departe și el comenta evenimentele cu un ochi rece de expert al războiului Spre sfârșitul acestuia ne-a transmis că Ică Anloncscj ітсл sf depună bani în Elveția pentru a „salva" vreo de intelectuali dxri Fii nu \oipleca" a adăugat Cum era să plecăm noi? Și cum era să plecăm fără el?Dar el avea ceva de făcut în continuare în timp ce în noi totul începea să fie suspendat E avea de apărat ce mai putea fi apărat Am salvat de la nemți două vagoane de aur", mi-a spus mtr-o zi când schimbarea nu sc produsese încă Firește cape urmă au luat rușii cele două vagoane' Dârei își făcuse datoria Câteva hrri după aceea când știa bine că este amenințat ca fost și actual demnitar, a început să ne cheme la Direcția vămilor, unde revenise, spre a discuta HegeL Nu putea fi vorba de discuție căci cl făcea alergie la tot ce este „fluiditate" i un lucru pentru hegelianism, e] aducea în replică cinci teologizam" я era admirabil Dar era perfect lucid în ce coaSraargmnex^e Dm nou „teoromzam я era аалшиил LSiLL Vid IAJ WI AUV'JW яла ww ¥ ж pmrșto sriuația sașia altora, iar intr-o zi după o discuție, să spunem, cu privire Ia ierarhiile îngerești în opoziție cu dialectica hegeliană, ne-a dus într-o odaie alăturată, a ridicat capacul unui cufăr plin cu dosare și ne-a spus: ^Aci sunt toate piesele justiricatrve pentru cuvântul meu de apărare în procesul ce mi se va face" A vea sa- rostească, și el există L-am citit cândva și am simțit că admirabila apărare pe care, făcându-și-o sie o făcea de fapt tării în rezistența față de impactul german, era in gol O știa я el Cândva îmi povestise despre podul făcut de nemți peste Șiret, intr-un punct unde bătrânii locului le spuneau că va fi luat de ape Nemții l-au f^ort și a fost luat de ape Dar ei credeau că podul lor va ține, pe când Mircea ft upa ani, in lăzile rămase la ai săi, pline cum erau de lucrări iaceri, toate bine clasate Speram noi prea mult de la el? , ; ar fi trebuit să Не „altceva" acolo, în lăzi Dar mi se pare, acum, că nu creativitatea i-a lipsit, de orice fel arH fost ea, ci voința de creație N-a fost Jn ordine** Nimeni nu este Jn ordine", dar câțiva uită de aceasta — și creează В n-a uitat N-a fost în ordine, ca acei Părinți ai Bisericii sub magia cărora îl întâlnisem prima dată, singurii gânditori liberi, să spună orice și să vorbească despre scandalul lumii Vedea cu ei dezordinea inimii, a gândului și poate, în unele ceasuri, a firii înseși, în numele unei ordini de nedescris și de nerostit în acest sens a fost teolog, dincolo de lot ce a putut face în viață; dar cuvântările teologului s-au îngropat în inima sa CONSTANTIN NOICA * Faptul nu l-am putut verifica fNzdj UN CHIP SPIRITUAL Al VREMII ii în fenomenologia spiritului filosofic românesc, etapa dmîre cele două războaie mondiale se constituie ca un moment istoric esențial și peren prin substanța sa rațional istă și umanistă; el este înscris în continuitatea necesară și firească a căutărilor și reușitelor filosofice anterioare și totodată premerge hotărâtor cekx ce n vor urma Este momentul în care — prin abordarea problematicii fauni contemporane în genere, a celei românești îndeosebi, problematizare înfăptuita în consens cu nivelul atins de filosofia europeană, prin varietatea căutărilor, prin încercările de a depăși filosofia pur speculativă, precum și prin valorile filosofice instituite, prin intensa viată filosofică națională, prin participarea angajată fa viața nu numai prin ele) — se realizează etapa clasică a isteriei fi Creația și viața filosofică se manifestă, în epocă, prin eforturile conjugate și tensionate totodată a trei generații: una, afirmată înainte de prima conflagrație mondială, generație aflată în plină maturitate filosofică și care dă orientarea generală și plăsmuiește lucrări fundamentale (C Rădulescu-Motru, P P Negulescu, Ioc Petrovici); o altă generație, care se afirmă în anii imediați războiului și reușește, in decursul a trei decenii, să dea și ea lucrări fundamentale, dar ajunge în pragul ceitn de-al doilea război mondial fără a-și fi putut actualiza întreaga măsură creatoare (Lucian Blaga, D D Roșea, Mircea Horian Tudor Vianu, Petre Andrei , Ralea ș a ); în fine, a treia generație, care reușește — îndeosebi în deceniul ol patrulea — să debuteze spectaculos, să contribuie a aducerea filosofici în dezbaterea publică, prin conferințe, simpozioane și mai ales prin publicistică Ceea ce o caracterizează este extrema sa diversitate, cu opuneri tensionate până fa dramatism dar și cu conlucrări ce au contribuit la splendide reușite în etapă și, intr-un mod specific, după ultimul marc război mondial, până către anii noștri Dina treia grupare — alături,în conlucrare și nu arareori în dispută cu gânditori ca Anton Dumitriu, Nicolae Bagdasar, Lucrcțiu Pătrășcanu, Al Posescu ș a — se detașează multcontroversata „tânără generație**; din aceasta — și poale singura care s-a manifestat ca „generație* — fac parte Mircea Vulcănescu, Constantin Noica, Mircea Eliade, Emil Cioran» Petru Comarnescu, Dan Bolta, Constantin Flora, Ionel Gherea, Paul Sterian ș a J и II II Astfel Mircea Vulcănescu vine în filosof ia în pirituali ;jj A S C R -ului din primii ani ai acestuia Căci, spre exemplu, iacei oe-aJ XLJea Congres al Federației Asociațiilor Creștine Studențești din România, ținut іа Brașov, între august și septembrie , au fost invitați să vorbească Lucian Blaga,* Nichifor Crainic, Gala Galaction, Nae lonescu, Stelian Mateescu ș^ Printre invitat! s-a aflat și Mircea Vulcănescu, care a conferențiat despre „Poziția spirituală a întâiului A S CJR “ în viața unui om există momente cruciale, care îi marchează întreaga devenire Iar atunci când acesta este și gânditor, asemenea momente devin dătătoare de sens major în viață Pentru Mircea Vulcănescu un astfel de moment existențial — tragic — poate fi identificat în „accidentul de la Pasărea** într-o duminică a lunii mai (mai exact: în ziua de mai), câțiva tineri studenți pleaca intr-o excursie la mănăstirea Pasărea din apropierea Bucureștiului Voie bună, glume, jocuri Totul decurgea potrivit programului stabilit cu minuțiozitate de Mircea Vulcănescu, un bun organizator, cum s-a dovedit în toate Vizitarea mănăstirii, masa de prânz, voioșie studențească Până Dar să-l ascultăm pe Mircea Vulcănescu însuși, dintr-o însemnare-declarație: „[ ] în drum spre gară, voind a scurta drumul, trecând balta, am angajat o luntre a unui om și ne-am urcat în prima repriză de trecere inși: d-relc Gabriclla C lonescu, Micaclla Eleutheriade,Ecat Găncscu, Elisa Michailleanu și d- Polychron C lonescu și cu mine; ajungând cam la mijlocul bălții, din cauza tangajului, a început a intra apă în barcă Persoanele speriindu-se, barca s-a răsturnat Cu multă greutate, știind singurțul] să înot, am reușit să aduc la suprafață, ținându-i de barcă, pe unii dintre naufragiați în situația dc a mă îneca, pierzând puterile, nu am mai putut scoate la suprafață pe d-ra Gabriella și [pe] d- Polychron lonescu, care s-au înecat Ora, circa / — / —Oamenii au tras barca la mal“ După relatări ulterioare, Gabriella s-a agățat și ea, în disperare, de picioarele lui Vulcănescu, dar n-a putut rezista „Accidentul de la Pasărea** a fost amplu relatat în presa vremii Printre cei salvați se afla și Micaella Eleutheriade, viitoarea pictoriță cunoscută Cei doi înecați erau copiii directorului Liceului „Lazăr“, Constantin lonescu, zis „Barbă roșie'** Pentru a înțelege mai adecvat drama sufletească prin care a trecut Mircea Vulcănescu atunci — și pe care a retrăit-o mereu în anii următori —, să ne întoarcem cu câteva luni mai înainte de mai Iată ce scria el în februarie, într-o suită de portrete caracterologice ale prietenilor, ale unor colegi, despre Ella (Gabriella): * în Cișmigiu & Comp Grigorc Băjenani relatează și el accidentul, literatwizandu- (în ediția „revăzută , din , a renunțat la întregul capitol cu „Barbă roșie" ) I „Colegă la Filosofic și la Drept [ ] Este poate singura l uă din câh cunosc care, prin inteligență și caracter, a reușit să sv impună cu autoritate băieților de obicei ușor sceptici pentru i ’t ce este element feminin — ca una (lin cele mai distinse personalități ale gene r mei noastre fără ca totuși să-și fi alterat prin aceasta fondul de sensibilitate si felul de a fi, specific feminin \ Dialectica vi >e ridice la cuprinderea și pătrunderea filosofică; Constantin Noica a vrut sa fie numai filosof și s-a realizat ca mare filosof, punându-și întreaga biografie în Operă,cu o construcție ontologică și o splendidă plăsmuire, punere în lumină a modelului ontologic românesc; Emil Cioran a rămas moralistul mult prea personal, de o ironie socratică nedezmințită, așezată sub semnul unei viziuni protetice; Constantin Floru s-a vrut prea modest și a reușit să fie un excelent tălmăcitor al lui Hegel sau al iui L rdin general-filosof; al treilea moment începe printr-o efervescență spirituală în cadrul „tinerei generării", la Asociația „Criterion" sau la revista cu același nume, și este сеч и jat printr-o intensă activitate publicistică sau de conferențiar; preocupările filosofice sunt și de această dată răzlețe, legate nemijlocit de anumite evenimente cui rural-filosofice, de o necesară luare de poziție; în cadrul seminarului de etică cojitinuă să dezbată teme de etică sistematică și, alternativ anual, de istorie a eticii Rod al acestor căutări și afirmare a foiței interpretative este amplul studiu Filosofia morală engleză din sec ХѴП și XVIII, pe care l-am mai invocat în acest al treilea moment al primei etape, interesul filosofului se situează încă în planul general-sis-tenutic și uni ersal-istoric,cu deschideri fie către moraliștii englezi sau către Kant, fie către Lenin sau Freud Filosofia românească este încă un domeniu abordat sporadic: acea ochire generală din conferința radiofonică Filosofia românească contimporană prefigurează totuși cea de-a doua etapă a activității lui Mircea Vulcănescu în cea de a doua etapă predomină căutările dc a determina, sub unghi filosofic, omul și lumea românească Drept manifestare primă putem considera conferința Omul românesc, rostită în cadrul unei fundații culturale studențești Preocupările sociologice sc răresc, mult timp răpindu-i cercetările cconomico-administrativc Acum publică, spre exemplu, amplul studiu Două tipuri dc filosofic medievală, dar nu uită să-l dateze: - Spre a determina modelul ontologic românesc, o incursiune arheologică în spiritualitatea românească era mai mult decât necesară, și ca s-a concretizat în Ispita dacică Manifestarea cea mai aleasă a fost să fie Dimensiunea românească a existenței Ce avea să reprezinte până la urmă Existența con-cretă fn metafizica românească, nu ne putem totuși prea bine da scama după textele elaborate care nc-au rămas Ne surprinde totuși faptul că omul unor numeroase proiecte, de la care au rămas atâtea manuscrise cât nu încap intr-o ladă, nu a găsit răgazul consemnării într-o formă unitară a vastei sale deschideri culturale Iar a treia (presupusă, desigur) etapă nu c numai tăcere! Căci Mircea Vulcănescu avea să fie, jăs-bunat" (= făcut mai bun) de către Constantin Noica și „ no știm ce ne va mai rezerva viitorul! Să-l ascultăm pe autorul acelei splendide „încercări" asupra limbii și culturii românești, care este Creație și frumos în rostirea românească: „Nimic nu poate fi bun de la început omului Totul e joc secund, și numai răzbunarea unui lucru îl face bun, numai răsplătirea lui îl plătește" Căci, iată în continuare mărturisirea aceluiași Constantin Noica, de data aceasta din textul așezat drept cuvânt înaintemergător al volumului de față: „în al doilea volum [al „Izvoarelor de filosofic' ], [Mircea Vulcănescu] a publicat admirabilul studiu-conferință Dimensiunea românească a existenței, fără lecția căruia, poate, n-aș fi scris niciodată Rostirea românească^ Astfel că, formulând o concluzie mai generală, Vasile Vetișanu — bun cunoscător al textelor filosofice vulcănesciene — se crede îndreptățit să afirme „Gândirea lui Mircea Vulcănescu n-a evoluat uniform și nici n-a fost supusă unui singur mod de înțelegere, ci a intrat în sinuoase contradicții, care izvorau dintr-un puternic sentiment al căutării, nefiind lipsită, la capătul tuturor eforturilor sale de incertitudini și de concluzii tranzitorii, de la un domeniu la altul" BUH în perioada dintre cele două războaie mondiale, „generația tânără este aceea care potențează dezbaterea publică a problematicii de idei, în genere, a celei tilo-sofice,în particular Până la prima conflagrație mondială, ideile,îndeosebi cele speculative, erau vehiculate de la amvonul catedrei universitare și arareori prin presă sau prin „prelecțiuni publice" (Tradiția Junimii, în acest sens, nu a\ea sa >e repete cu aceeași continuitate și același interes ) în noile împrejurări ale anilor ’ , când idealul național fusese reali at ș reformele social-economice considerate încheiate, iar pentru intelectualii români trecea pc prim-plan idealul cultural, diverse grupări instituționali/ate (Jdeea european Societatea Română dc Filosofic, Institutul Social Român, Societatea de estetică ș a ■ contribuie la o mai intensă culturalizare a publicului românescul cărui număr crește considerabil și care cl însuși s-a dovedit mai receptiv la diversele mani testări Se cuvine totodată a evidenția efervescența vieții spirituale, eu cele mai diverse și di lente orientări culturale, ideologice aliate în dialog și în tensiune,o întn agă aia tu mâi cască din veacul trecut, asociația interbelică a reprezentat o încercare dc sinteză a ceea ce era mai valoros în toate orientările tinerei generații Cri terionul nu a fost un fragment oricât de important, al tinerei generații, ci expresia spiritului acelei generații în cvasi-totalitatea sa Deosebit de vechea Junime, i-au lipsit însă timpul și mijloacele pentru a putea accede la reformarea instituțiilor epocii"* Dezbaterile criterioniste aveau să fie cu totul altceva și decât conferințele-monologuri de până atunci Simpozionul despre Lenin, spre exemplu,a trebuit să fie repetat, iar cel despre Freud a durat trei ore; s-a încercat reluarea lui, dar autoritățile au interzis repetarea; permisiunea de a se ține s-a obținut de la ministrul de Interne (Ion Mihalache) în seară târziu, după ce publicul, sătul de așteptare, se împrăștiase Simpozioanele din ciclul „Idoli" (în sensul filosofic al termenului) au fost consacrate unor personalități ale secolului al XX-lea, reprezentative pentru tendințele și curentele de idei ale veacului:Lenin, Freud, Chaplin, Gide, Mussolini Bergson Krishnamurti, Greta Garbo, Gandhi, Valery Asemenea simpozioane erau prezidate de personalități de prestigiu ale vieții noastre culturale: C Rădulescu-Motru, Ion Petrovici, S Mehedinți, Ion Marin Sadoveanu, Mihail Manoilescu, Mihai Ralea Paul Zarifopol ș a Iată și numele câtorva dintre combatanți din cadrul manifestărilor (într-o ordine întâmplătoare): Alexandru Vianu, Haig Acterian, Pompiliu Constantinescu,LucrețiuPătrășcanu,ȘerbanCioculescu Emil Gulian, P Viforeanu Mircea Grigorescu, Mihail Polihroniade, Anton Holban, Eugen lonescu H H Stih!, C Enescu, I Popescu-Sibiu, Ion I Cantacuzino, Al Mironescu,! Brucăr, N Bag-dasar, D C Georgescu, Pavel Costin Deleanu, Dan Botta, Constantin Floru și desigur Petru Comarnescu, Paul Sterian, Mircea Vulcănescu ș a în toamna aceluiași an , al doilea ciclu a fost consacrat „Culturii românești actuale"; desfășurat sub forma conferințelor însoțite de lectură, a cuprins poezia * Liviu Antoncsei, Le Moment Criterion — un modâle d'actian culturelle, în vot colecte Culturc and Society, lași, Edit Academiei, ! S ,p - гоп mul teatrul, critica și eseul, iaristica, arfele plastic e, mu iea și dansul, arhi lectura, fîlosofîa și curentele de idei La ep itu inului s-a cbhtiritoat xandru Cristian Teii și Mircea Vulcănescu, care o redactează Revista apare la și ale lunii Corespondența redacției se trimite pe adresa: Alexandru Cristian Teii, Calea Victoriei , București Celor de mai sus li s-a adăugat, pentru numerele - Constantin Enescu „Criterion este o publicație consacrată reabilitării ideii de spiritualitate confruntată cu realitatea românească, dar și europeană, nu întotdeauna de orier tare spiritualistă Au apărut, în total, șapte numere (dintre care - și - duble); nr a fost pregătit pentru tipar, dar revista a fost suspendată Au mai colaborat Dan Botta, Anton Golopenția, Octav Șuluțiu Câteva rubrici au fost intitulate: O carte; Un om; O idee; Un desen; O problemă; Și câteva puncte de vedere Dintre studiile și articolele mai importante apărute în „Criterion , amirtim: Petru Comarnescu, Dezacordul dintre adevărurile spiritului și fenomenele prezentului (nr l); Constantin Noica, Moartea omului de mâine (nr l), Problematică (nr ); Mircea Eliade, Poimâine (nr ), De ce sunt intelectualii lași?(nr ), Reabilitarea spiritualității (nr - ); Anton Golopenția, Situația intelectualilor români (nr - ); Dan Botta, Puterea cuvântului (nr ) ș a Totodată, fiecare număr are și o ilustrație, însoțită de un comentar: un desen al lui Rafael reprezentându- pe Aristotel (nr ), o mască populară de la Nereju (nr ), un desen al lui Brâncuși (nr - ), o statuie a lui Michelangelo (nr ), o gravură de Goya (nr - ) La „Criterion Mircea Vulcănescu a adus cea mai substanțială contribuție, cu studiile cele mai maple; aci a publicat: Spiritualitate (nr ), Un desen (nr l), Generație (nr - ) în jurul filosofici lui Blaga (nr ), iar pentru numărul pregătise Recitalul lui Gabriel Negry Analizând, spre exemplu, studiul consacrat de Mircea Vulcănescu conceptului de „generație , Constantin Schifimeț notează: „în această aprigă dispută s-a simțit nevoia din partea unora dintre reprezentanții tinerei generații de a clarifica noțiunea de generație Cel mai important studiu pe această temă este cel semnat de Mircea Vulcănescu, intitulat Generație (în „Criterion , nr - , ) Este o abordare multi-disciplinară a conceptului de generație, multe dintre ideile sale fiind valabile și astăzi* ’ ♦ Constantin Schifimct Generație și cultură București, Ed Albatros, p - и Gândul prim ș fundamenta! al Im Mircea Vulcănescu a fost unul dc natură filosofică и o epoca bânt ’ită dc ncoponm ism și pragmatism,setea dc absolut îl mână către existența integrală Ajunge până la a-și intitula proie ctul propriului „sistem filosofic" cu m concept care devansează teoretizările existențialiste dc peste câțiva an* și аашпергіп termenul de „existentism" Dar chiar până la„cxistcniisnV‘ a trecut printr-o serie dc căutări Un manuscris poartă titlul: Concepții originale din încercare asupra existenței Care s jnt iceste „concepții originale* ? Ele sunt dc ordin psihologic, logic, estetic și etic, spre a se înălța de-aci la „natura existenței" și a coborî apoi la „clasificarea științelor, artelor și practicelor" Fiind mai degrabă un plan — desfășurat pc două ctitorie rămâne strădania de a gândi п • Î сâci celе „concep i criginate* constau, printre altele, din „hypoteza ener-geticăa corștiinței", din încercări asupra bypotezci asociațiunilor dynamice ale lui Ribot**, cu „critica și compleă rea opiniilor d-lui A Binet“,sau din „teoria progresiei complexității in organizarea stărilor de conștiință**, toate acestea concepute din pc'spcctr a psihologiei, invocată, din câte ne dăm seama, ca punct de plecare și findament Căci și logica sau estetica sunt privite sub unghiul psihologiei; spre exemplu, la punctul „estetica**, prima întrebare sună astfel: „Poate exista o logică afectivă?** Pentru ca, la „etică**, să se gândească la „necesitatea unui nou termen: proprietatea, (adecvarea], -tetura ei dinam ca — intermediară și complexă", spre a enunța: Jdealul vieții este fundamental etic**, principiu ce poate servi drept motto fl II riT ci «natura pietrii» O nouă expresie e uneori și «ca atare»* Spre a specifica de mdafii sursa influenței: „sugestii de la Florian** Iata- pe Mircea Vulcănescu preocupat încă din de a determina conturând „rostirii filosofice românești**, cu expresia consacrată de Constantin Noica în Note asupra „esenței**, Vulcănescu distinge trei sensuri pentru «fire": „I e în firea lucrului să fie astfel** (firea = esența, natura); „ e firesc să fie astfel" — este rarurafi și: ,J este astfel (acest lucru) prin firea lui (felul său de a fi)“ Alte însemnări păstrate privesc „discriminările fiir :ef\de la «Existență E firesc)“,prin „cunoscibil** și prin „cunoscut" către «real" ș aan d Sub unele aspecte se va reveni asupra unor astfel dc „rostiri" în Dimensiunea r ele urmau să fie mai amplu investigate în proiectata lucrare Existența ceaertfi т metafizica românească, rămasă în faza de proiect» din care n-a elaborat decât anume reflexii privind Insul, Firea, Chipul Și în vremea studiilor pariziene Mircea Vulcănescu continua să reflecteze la o viziune filosofică „sistemică" asupra existenței integrale Printre proiectele râmase în fișe, însemnări, dăm peste titlul: „Philosophie de la vie integrale Essai sur l’cxistcncc"; sau, într-o altă denumire: „Essais sur l’existence Statique — &re Etude des possibilit^s constructives de Petre" Plănuită in trei „volume", JEssais sur rcxistcncc" ar fi trebuit să cuprindă: „Солсе voir, voi l Cinenutiquedc Pexistence Philosophie de la vie moderne"; voi II Statique de l’existence Philosophie ІІ II dc la vie modeme” și Vivc, vbl ПІ Dynamiițuc dc cxistcncc Phllosophlc dc Io vie modeme** Li Paris Mircea Vulcănescu mai scrie despre Misticismul șl teoria cunoștinței, cu referiri la Nictzsche, Pascal, torni srn Blaga sau Nae lonescu Tot acum (în vara anului ) vrea să polemizeze cu prietenul său Stelian Mateescu, care publicase în „Gândirea- (an VI, nr apr , p - ) o cronică la Fenomenul originar, studiul lui Blaga apărut în ; sau redactează câteva însemnări sub titlul Notes sur Ies typcs, pe care nu le-am reținut pentru volumul dc față Mircea Vulcănescu s-a gândit chiar la „sistemul meu filosofic: Existcntismul“, conturat în câteva pagini păstrate Acest „sistem** ar fi cuprins: „ Analiza cunoașterii: Hlosofia cunoștinței - )Procesul dcansamblu: Filosofia filosofici — ) Procesul special: Filosofia științelor** Iar primul principiu al „existenlismului** este: „Negatio non est affirmationcs omnia sunt!** Dm însemnările păstrate, constatăm că a elaborat curgător numai prima parte: „Analiza elementelor cu ajutorul cărora luăm cunoștință despre orice existență** O asemenea analiză, precedată dc alte lucrări proprii, la care autorul trimite (cum ar fi Evoluția psihismului sau Cercetări asupra cunoștinței), este realizată din perspectivă psihologica și dc aceea nu merită o atenție specială aci, chiar dacă sunt aduși în discuție Kant Bergson sau Rădulescu-Motru într-un „plan** al „Introducerii**, plecând de la „constatarea că actuala mișcare filosofică nu a ajuns la o sinteză generală a concepțiilor omenești**, Mircea Vulcănescu urmărește prinderea lor într-un „sistem**; prin „sistem** dobândim nu atât cunoști te noi și metode, cât, mai ales, „îmbinarea acestora așa ca mintea să nu se rătăcească in ele* De aceea, filosoful consideră că pragmatismul, spre exemplu, nu s-a constituitea sistem filosofic Iar „sistemul** pe care Mircea Vulcănescu îl propune și-l închipuie că poate fi o „îmbinare de materialism și idealism', de realitate și imaginaritate“, un „raport între ceea ce este real și ceea ce e imaginar, dar tot este** O a doua distincție asupra existenței, căreia urmărește să-i dea o soluție, este aceea di'tre existență în genere și existența cunoscută, distincție clasică — după cum se știe — în gnoseologie Din aceiași „plan“ mai facem cunoștință „cu postularea principiului armoniei universale" sau cu o serie de problematici ce ar urma să fie dezbătute și expuse, și anume: J Despre relațiile dintre realitate și existență II Despre relațiile dintre cognoscibil itate și existență ІП Despre relațiile dintre afirmație și existență IV Despre domeniile subiective ale existenței** Nu lipsesc nici câteva scheme de concepere a structurării existenței, asupra cărora iarăși nu ne oprim acum Asemenea însemnări, rămase în diverse stadii ale meditării sau ale redactării, probează frământarea metafizică a tânărului gânditor, disponibilitatea și capacitatea sa sintetizatoare și nu ne rămâne decât să regretăm că asemenea căutări nu și-au găsit continuarea și desăvârșirea în preocupările teoretice din următoarele două decenii И * Aci cu sensul de elemente materiale și spirituale (Huidui „Hislcmuliii" filosofic este prea curând abandonat Rând p* rând abnofbî teza dc licență, susținută n sociologic: participarea la campania monografică dc lâ Goicea Marc ( ); preocuparea pentru o teză dc doctorat în domeniul economici politice; contactul, la fața Jocului,cu cultura franceză,îndeosebi cea religioasă, pe linia lui Marilain ele,; dar mai ales preocupările sociologice, economice sau dc simplă administrație (este drept, o bună parte din ele s-au fructificat la nivelurile înalte ale sistemului național-statal al epocii,și anumeîntr-o formă exemplară; ș a Și lotuși, credem că întreaga creație a lui Mircea Vulcănescu — atât cât a reușit să ne dea — poale fi pusă sub semnul filosofici, al unui model filosofic românesc Pentru Mircea Vulcănescu, „/î/oso/îa este încercarea gândului dc a pătrunde existența Ea c, în aceeași măsură, o disciplină și o boală", Sarcina filosofului este — într-o subtilă dialectică —aceea dc „a pune întrebări, acolo unde alții n-au nici o nedumerire", „și nu a pune, ci a-ți pune întrebări" Filosofia este și o „boală", căci gânditorul pune întrebări nu atât semenilor săi, cat mai degrabă sieși în consens cu unii dintre reprezentanții „tinerei generații", care se întorc la funcția originară a filosofului (= înțeleptul), Mircea Vulcănescu va concepe filosofia ca fiind „o cale singuratică și spinoasă, în care omul nu gustă nici plăcerea vanitoasă a aprobării altora*- Dacă știința sc caracterizează — după Mircea Vulcănescu — prin obiectivitate, relativitate și sumabilitalc,în schimb,filosofia ar fi subiectivitate,originalitate^ are caracter absolut Să le luăm pe rând în cercetarea științifică, mai mulți savanți pot ajunge la același adevăr științific,în vreme ce în filosofie personalitatea gânditoru ui își pune în chip hotărât (dar nu hotărâtor) pecetea asupra viziunii, asupra plăsmuirii filosofice Totdeauna filosoful c cineva, o anume individualitate, care îmbogățește cu specificitatea sa generalitate filosofică Dacă omul dc știință se comportă față de predecesorii săi aproape întotdeauna într-un mod reverențios (dacă nu-i uită de-a dreptul), filosoful crede mai întotdeauna că „filosofia lui este singura filosofic adevărată, iar celelalte sunt erori (mai muit sau mai puțin scuzabile)" Orice filosofic vrea să fie o imagine sintetică, totalizatoare asupra existenței integrale O asemenea „unificare totală" nu este, pentru Mircea Vulcănescu, decât o „pretenție", așa cum este și pentru D D Roșea (vezi, în Existența tragică , ediție definitivă , cap „Mitul raționalității integrale") Spre a respinge „pretenția" unificării totale, Mircea Vulcănescu pune în ioc conceptul de „experiență" Nici un filosof nu poate generaliza asupra totalității experienței, întrucât — sub aspectul obiectivități! științifice — el nu poate deține toate datele pozitive, obiective ale științei, iar sub aspectul determinării individuale^ nici un gânditor nu poate deține conținutul sufletesc al experienței tuturor individualităților umane Dc aci, nesumabilitatca, ci „diversitatea valorificării faptelor din câmpul experienței" și, deci, a viziunilor filosofice Dar această „diversitate" nu poate fi o va-riabililate la infinit, căci orice filosofic arc (și) o întemeiere rațională Or, raționalitatea II este unitară Și aci spiritul dc finețe al lui Mir V uldtnescu îl ferește să cadă în mrejele raționalismului abstract (așa cum a iost înțeles dc către l \ carlcs, Spinoza, Leibniz sau Kant) ale universalismului Pentru el,, susp i C [și] pretenția lui |a gânditorului filosof] de a unifica raționa/această experiență" N anț a ile lui Mircea Vulcănescu — chiar dacă noi nu reușim aci să detectăm un obiectiv special al lor — au o semnificație majoră atât pentru o înțelegere mai adcc\ ată a momentului și a devenirii filosofice românești interbelice, cât și, sub un aspect mai general, pentru o pricepere a gândului și spiritului filosofic în fenomenologia lui istorică; iar sub aspect contemporan, prezintă importanță ca principiu dc pus în discuție în procesul regândirii permanente a statutului — ca determinare și rol — al filosofici în câmpul culturii Ampla și multicolora paletă a filosofici românești interbelice își află unele dintre determinările sale atât în saltul făcut de lumea, de spiritualitatea românească în prim a u nătate a veacului nostru, cât și în, pe de o parte, resemnificarea conceptului de filosofic, iar pe de altă parte, în marea varietate a personalităților filosofice instituite, con-stituite Fîlosofia românească interbelică nu-și mai află originarea epistemică în religie, ca la Necgoe Basarab sau la Dimitrie Cantemir, sau în logică, precum la Titu Maiorescu, sau într-o problematizare a unei personalități (nesincronă în plan european),cu Ia Vasile Conta, sau în fîlosofia kantiană, cum o concepea Rădulescu-Motru în Elemente de metafizică ( , subintitulate, în ediția din : pe baza filosofici kantiane) Avântul cultural românesc dintre cele două războaie mondiale, marcat atât în preocupările și rezultatele științifice, cât și în valorile artistice, poter țează creația filosofică într-un plan superior Acum, în epocă, nu se mai poate fi losofa sub specia filosofici generale — general, în sens de pur speculativ —, câtă v reme se consutuie serioase preocupări și cercetări științifice, sociologice, economice, istorice, juridice, pedagogice, psihologice, de istorie și teorie literară, estetice etc Sub aspectul fenomenologiei istorice, linia aristotelică — cu amplă deschidere către științele naturii — a fost în permanență reechilibrată de linia platonică, în prelungirea căreia se înscriu preocupările de filosofie a culturii, a artei, de axiologie în genere, unii dintre filosofi își întemeiază generalizările, teoretizările îndeosebi pe fapte de ordin material, pe studiul practicii sociale și istorice, pe datele pozitive ale științelor naturii, pe ceea ce Mircea Vulcănescu denumește „fapte-semnai” în vreme ce alții mută accentul pe datele de ordin spiritual, pe trăirile sufletești sau spirituale, pe „experiența" lor, cu un termen căruia Mircea Vulcănescu îi acordă o semnificație specială Filosofii sunt — cu o splendidă metaforă a aceluiași —"întocmai ca nicăierii, dintre care unii își conduc corabia după farurile de pe coastă, pe când alții și-o conduc adaptându-se farurilor din cer" Iar acele faruri din cer nu pot fi decât „ideile" platonice, interpretabile însă, la rândul lor, în linie platonician-plotiniană, într-una teologizantă sau într-una realistă Mircea Vulcănescu crede în acele idei eterne (sau divine), dar nu abdică de la exigențele raționalității „Eu am văzut idei" poate spune M L și ci, împrcunfl cu Camil Pclrcscu, căruia îi dedică studiul Despre «experiență» Căci acest: „Eu am văzul idei" poate constitui o teză centrală într-o viziune realistă; ea cu greu mai poale fi supusă îndoielii metodice dc tip cartezian, după ce în fîlosofia europeană a fost teoretizat conceptul dc idei-forță; iar în vremea noastră,cu atât mai puțin, cflnd atât știința, cât și ideologia în genere; în chip specific,pun în mișcare milioane dc oameni către o lume mai bună, „visată**, „văzută** mai înainte de către filosofi și teoretizată sub conceptul dc ideal social și uman Ca puțini alții în perioada interbelică, Mircea Vulcănescu reușește să dett r line unitatea și diversitatea în spiritualitatea „tinerei generații**, înțeleasă în ultimele noastre decenii, mai ales prin manifestările sau prin ideile unuia sau altuia dintre reprezentanții ei Cu textele lui Mircea Vulcănescu pe masă, putem avea o înțeleg ere mai nuanțată a unității, dar și a deosebirilor, dezacordurilor și contradicțiilor, a dinamicii acestei generații interbelice Edrept,pentru ©înțelegere mai cuprinzătoare, am avea nevoie și de o serie dc alte texte, dintre care să nu lipsească cele ale lui Petru Comarnescu, Mircea Eliade, Paul Sterian, Emil Cioran, Mihail Sebastian, Andrei Șerbulescu, Constantin Floru, Petru Manoliu, Dan Botta, Constantin Noica ș a Strădaniile lui Constantin Noica din ultimul deceniu de a propune discuției pe Ionel Gherea, Mircea Vulcănescu, Mircea Eliade sau pe Emil Cioran sunt învecinate gândului de unitate în diversitatea generației Mircea Vulcănescu știa, ca puțini alții, să-ți preia și să-ți facă ție însuți mai inteligibil gândul ce te frământa, cum o spune Constantin Noica și ne-o mărturisea și Alexandru Dragomir lini tll Se știe că unul dintre conceptele centrale în jurul căruia s-a grupat „tânăra generație" este cel de experiență Spre a fixa acest concept, Mircea Vulcănescu întreprinde o incursiune sintetică în istoria filosofici, începând cu o preistorie și continuând cu gânditori medievali precum Buridan sau Roger Bacon Prin Francis Bacon se impune experiența cu sensul de „cunoaștere prin simțuri a Iu iar prin moraliștii englezi din veacul al ХѴШ-Іеа și prin David Hume se definește, în chip paradoxal, sensul opus, de „cunoaștere imediată de sine însuși, a spiritului, a sufletului desfășurat în timp" Dar numai aparent în chip paradoxal,căci în unitatea lor, cele două curente filosofice se opun împreună raționalismului clasic, în care rațiunea este concepută ca fiind izvorul și temeiul cunoașterii Cu fenomenologia, pentru experiență se impune înțelesul de „dată imediată", obținută printr-un alt gen de prelucrare decât intuiția imediată, anume printr-o „intuiție de ordin special, o intuiție a esențelor", la care se ajunge prin ceea ce s-a denumit „reducția eidetică" (Sigur că toate astea ar avea nevoie de explicații suplimentare, care ni se oferă în studiul Despre «experiență» și la care îl trimitem pe cititorul binevoitor, căci aci ne-am îndepărta prea mult de obiectivul unei introduceri) Iar cu „sensul vitalist" ne apropiem de înțelegerea „experienței" ca „trăire", și astfel ni se deschide portița către „tânăra generație" în cultura românească interbelică Mircea Vulcănescu detectează sensul ba-conian, empirist al experienței la P P Negulescu Doar că „tânăra generație" simte chemarea să vină cu o „experiență" proprie, spre a impune o lume proprie de valori, ca menire firească, necesară a oricărei generații ce se instituie în concreșterea ceneratiikw-ca umanitate Pentru această generație românească, în descrierea lui Mircea Vulcănescu, „îti sensul general, experiența e cunoașterea datelor concrete și a celui impus în secolele al ХѴП-Іеа și al ХѴШ-Іеа, în fapt, o altă modalitate a înțelegerii experienței ca trăire' și nu străină, de altfel de sugestiile sociologiei Dar cât de variată este această înțelegere a experienței în tânăra generație! Aci se înscriu complectudinismul, experiențialismul, dar și negativismul câtora tineri Din acea panoramă a „tinerei generații ' — schițată în finalul studiului — ne reține atenția modul în care autorul nostru se concepe pe sine: „Alții, lucizi, abdică de la luciditatea lor, printr~un act de voința și cred în încercările lor și ale altora, fie că li se pare mai frumos, fie pentru că acest lucru le e cerut de o evidență specială (Aci s-ar situa poate subsemnatul ) Luciditate și avânt, luciditate și plăsmuire, luciditate și un nou chip spiritual al vremii, o nouă spiritualitate Un alt concept abordat de „tânăra generație este cel de spiritualitate Acesta este teribil de angajant, vrându-se să fie dătător de seamă pentru perenitatea în cultura ână a tinerilor gânditori interbelici Căci, dacă conceptul de experiență desemna instrumentul epistemologic al intrării în lume, al plăsmuirii, cel de spiritualitate, poate mai exact spus: cel de „noua spiritualitate , desemna sensul, finalitatea, idealul cultural al „tinerei generații Termenul de spiritualitate" a fost consacrat de către Mircea Eliade — prin serialul sau intitulat Itinerariu spiritual, publicat în „Cuvântul (între septembrie și noiembrie ) — apoi prin ancheta privind „Noua spiritualitate , inițiată de Petru Comamescu în paginile „Tiparniței literare ( ) Mircea Vulcănescu a fost solicitat și el să se pronunțe, alături de purtători de cuvânt ai unor diverse generații sau orientări, precum: Nicolae lorga, C Rădulescu-Motru, Octavian Goga, Eugen LovinescuJLucian Blaga, Nichifor Crainic sau mai tinerii Șerban Cioculescu, Ionel Jianu, Mircea Eliade, Mihail Sebastian, Vasile Băncilă ș a Cu spiritul său de discernământ, de om al nuanțelor, Mircea Vulcănescu distinge, pentru „noua spiritualitate , între „o nouă viață interioară , „o nouă viață culturală , și „o nouă viață duhovnicească , opțiunea sa mergând, acum, la de ani, către poziția pe care o exprimase și la ani; atunci se plasa într-un „misticism vag , cum mărturisea el însuși, pentru ca acum să fie într-o poziție teologizantă: „în al treilea sens, autentic, viața spirituală înseamnă viața veșnică, viața în Duhul Sfânt Am văzut că viața interioară e sterilă și că valorile sunt pieritoare Totuși, orice viață interioară cuprinde în ea o aspirație spre depășire a propriului eu, și orișice valoare e dorită vecinică și realmente stăpânită Ceva mai mult, atât viața interioară cât și cea culturală ar tinde către o asemenea „viață duhovnicească Or, sunt pagini scrise în anii aceia ai crizei interioare, despre care scriam mai sus II и |Г« LUllll иніИТ ІШ Iată cum, într-o problematică centrală,căutarea dc sine, autentică, a lui Mircea Vulcănescu se cantonează într-una „duhovnicească* Deocamdată Căci aventura continuă Să reținem, în acest moment al devenirii sale „spirituale* ,că „experiența* de la Pasărea era mereu vie și că ecourile atmosferei teologizante din cadrul Y M C A , Y W C A sau al A S C R -ului, sau cea din cercul lui Jacques Maritain de la Paris, de unde abia revenise în țară, sau cea din jurul „Gândirii , spre care tindea acum, erau încă puternice Dar aventura spirituală continuă; așa cum spunea el însuși, în vreme ce „viața duhovnicească nu e nici nouă, nici veche , în schimb, „viața interioară e totdeauna nouă * în anii următori, contactul mai strâns cu realitățile noastre sociale, economice, naționale sau culturale — contact viu prin „experiența cercetărilor de teren ale școlii monografice gustiene, prin activitatea la Oficiul de studii al Ministerului de Finanțe sau printr-o proprie problematizare a manifestărilor cultural-spirituale românești, ca și „dubla** lui formație,grossomodo — îl conduce treptat către o poziție mai realistă Experiența trăită în cadrul grupării „Criterion , grupare dizolvată la începutul anului , ca și cele trei „motive expuse într-un preambul îl împing pe Mircea Vulcănescu la o determinare conceptuală mai amplă și mai profundă a uneia „ideile principale ale vremii , aceea de „spiritualitate încă din primul număr al noii publicații „Criterion (apărută în octombrie ), Mircea Vulcănescu inițiază dicționar filosofic, care se deschide tocmai cu conceptul de „spiritualitate în noile împrejurări social-politice și culturale, tensiunea dintre diversele grupări și determinarea pozițiilor se manifestă prin „cristalizarea divergențelor cu privire la sensul termenului în discuție , adică al spiritualității Fără înconjur, Mircea Vulcănescu se integrează pe sine în categoria „favorabilă unei spiritualități înțelese în sens tradiționalist și ortodox, ca viață duhovnicească^ categorie în fruntea căreia se aflau Nae lonescu și Nichifor Crainic (De reținut totuși că, după înfiriparea unor raporturi cu Crainic și cu „Gândirea , în care a publicat două articole, Mircea Vulcănescu s-a îndepărtat complet de revista și de gruparea gândiristă, în care de fapt nici nu s-a integrat, așa cum, cu toată înclinarea către Nae lonescu, profesorul său, a colaborat la „Cuvântul doar până în , nu și după aceea, așa cum n-a colaborat la „Calendarul , „Bunavestire , „Predania ș a ) Cu toată această autodeterminare, mai definitorie pentru gândirea lui Mircea Vulcănescu ni se pare accepția acordată termenului de spiritualitate într-o conferință rostită în , într-un ciclu organizat de Uniunea intelectuală, conferință intitulată Paradoxele vieții spirituale modeme Cu acest prilej — deși nu uită înțelesurile conferite în anii anteriori și poziția adoptată atunci —, preferă înțelegerea spiritualității ca „tip de structură, ca formă specială a relațiilor dintre om și ansamblul mediului în care trăiește — ceea ce lărgește granițele conceptului și îi acordă o întemeiere obiectivă Poziția „simpatetică nu- împiedică, ba, dimpotrivă, îi permite lui Mircea Vulcănescu să realizeze analize pătrunzătoare în filosofia medievală sau în metafizica creștină în genere într-o schiță dc tipologic culturală europeană Mircea Vulcănescu distinge între tipul răsăritean și cel apusean Cel dintâi căruia i-аг fi specifică „supremația momentului cunoașterii asupra momentului simțirii și al acțiunii subordonează cunoștința eresului și se manifestă prin subtipul elin și cel indic; cel dc al doilea, tipul apusean, sibordonează cunoștința acțiunii și se manifestă prin alte două subtipuri — ccl mistic și cel moralist (Curios, tocmai tipul „pragmatic" nu-i spune nimic ) Poziția lui Mircea Vulcănescu este în acest punct, a unui creștin, dar a unuia plasat pe fundament filosofic Avem aci o modalitate foarte specifică de situare a ioso ei față de teologie — neprogramatică, dar reală și percutantă —, poate unică în cultura română, cu n-au realizat nici Marin Ștefănescu sau Nae lonescu, și cu a- ițm Ni clii for Crai ic, dar nici alți tineri gânditori, chiar un Mircea Eliade, atunci sau U St prin Log TS și Eros, cât, îndeosebi, prin Două tipuri de filosofie medievală, în profunzimea tomismului și a augustinismului; avem aci dezvăluite atât III II и păta resorturile, mecanismele, raționamentele celor două filosofii reprezentative ale E\ului mediu, cât și semnificațiile lor pentru cultura europeană vreme de câteva sute de ani, respectiv, un mileniu și jumătate Mircea Vulcănescu se delimitează net față de tomism, care este orientat către urnea cin /ara omului Totodată,sunt formulate o serie de delimitări față de augus-tinism, deși apreciază calea lăuntrică" către ființa divină, ca fiind prin sufletul omului: JZhumul către Dumnezeu trece prin sufletul omului“ Iată și delimitări: „Fi-losofarea augustiniană va fi deci mai mult o vorbire a sufletului cu sine despre Dum-ne; eu decât o filosofic obiectivă"; într-o asemenea concepție nu există, în fapt, fi/osofie deosebită de teologie și rațiune deosebită de rugăciune‘\sub\ ns ) Conștiința lui Mircea Vulcănescu stă sub dubla „ispită", a filosofiei și a religiei, „elevul" stătuse între D Guști și Pârvan sau Nae lonescu Ca un adevărat istoric al filosofiei, Mircea Vulcănescu aduce analiza problematici' dezbătute de tomism și augustimsm până în filosofia contemporană, realizând opuneri față de un В Ic idei, un Max Schelet sau chiar față de Jacques Maritian, precum și o detașare față de o serie de teze vehiculate prin sinoadele Vaticanului ики п П П il Pornind deci de la un punct de vedere filosofic, Mircea Vulcănescu se ridică totodată împotriva rigorismului occidental, a modului în care Occidentul l-a conceput pe Dumnezeu, impersonalul, inflexibilul, neângăduitorul sau având o îndurare de stăpân față de slugă Opunerea dintre cele două tipuri de cultură europeană —răsăriteană și occidentală — i se relevă lui Mircea Vulcănescu categorică, întrucât „una este dragostea de jos în sus: dragostea firească, oarbă, EROS, și alta este dragostea de sus, darul lui Dumnezeu, îndurarea lui de creatură, LOGOS" Dacă în Logos șiEros Mircea Vulcănescu degaja semnificațiile tomismului și ale augustinismului sub aspectul dragostei dintre Demiurg și creatură, în Două tipuri de filosofiemedievală, pornind de la imaginea metaforică a celor două hore spirituale Пім и descrise dc Danie în ParadisuL prezintă conflictul dintre orientarea filosofico-tcologică, reprezentată deToma d’Aquino,și aceea în fruntea căreia s^ Bonaventura (din punct dc vedere filosofic, același Fericitul Augustin din Logos și Eros) ннТІІЛЙ* III i H ІІІМ Cele două tipuri de filosofare s-au confruntat problematic, începând chiar cu irodul de a concepe filosofia, continuând cu problematica cosmologică,cea a filosofici morale sau a filosofici politice, până la problematici care azi aparțin filosofic religiei sau mai degrabă teologiei, cum ar fi problematica înțelegerii ființei dumnezeiești , cea a ființelor îngerești sau cea sotcriologică Nu este uitată nici ceicbra „ceartă a universalelor**, deși lui Mircea Vulcănescu aceasta îi apare ca i relevanți рслСпіа pune în lumină opoziția dintre filosofia tomista și cea augustiniaiă Demnă de tot interesul nostru este acea prindere sintetică a modului de a concepe lumea de către medieval, pentru a cunoaște mai bine și o altă fata a ’ m âi d ecât cea modernă Pentru omul Evului mediu, universul este o „țesătură de se diverse forme ale existenței se manifestă în grade diferite; existent are un se s cantitativ, dar și unul calitativ, căci, în căutarea de a înstăpâni epistemic medieval voia să determine înțelesul, sensul, semnificația: „orice se întâmplă pe lume e deci, pentru medieval, un semn care se cere interpretat și înțeles, și cb pul mclep-ciunii lumești e acela al unui vast trepetnic Lumea cere ceki ce trăiește și vrea să se orienteze o vastă ermeneutică, ci nu o tablă baconiană constatatoare de prezențe" Prin luarea în stăpânire a acestei lumi, a modulai de a fi al medievalul ui, căruia i se opune cel modem, putem conștientiza mai profund atât sa* tul uriaș făcut de modem în fenomenologia spiritului, cum ar spune Hegel cât și moda' nostru cc n-temporan de raportare la lumea înconjurătoare, la Univers Mai profund șl mai problematizant, căci această lume contemporană poate acum să-și trăiască în c’âp conștient drama: pe de o parte, o determinare tot mai adecvată a cantitativului existențial, realizată îndeosebi prin știință, iar pe de altă parte, o sărăcire a ficațiilor, a calitativului existențial, fiind necesară o resemnificare, o degajare a semnificațiilor, urmărită mai ales prin artă Pentru ca filosofia să încerce o împăcare, dacă nu și o unitate într-un plan superior, a demersurilor științifice — cu evidențele lor — și a plăsmuirilor artistice — cu idealitatea lor —, tinzând către îmbogățirea ființei umane, întru o existență demnă Cu nostalgia Evului mediu (Paul Sterian îl asemuia mereu pe Mircea Vulcănescu unui „cavaler medieval**), ca aspirație către interpretări și semnificații, autorul celor Două tipuri de filosofic medievală constată „sărăcia** lumii îndoială, numărul cunoștințelor încercate de oameni s-a înmulțit în zilele noastre, totuși nu sc poate spune că plinătatea de ființă a lumii a sporit cu aceasta, ci curând a sărăcit o dată cu împuținarea ei în înțeles Viziunea noastră a lumii s-a întins parcă în lățime, dar s-a turtit, a pierdut din înălțimea vedeniei [a viziunii}” Pentru Dan Oprescu, Două tipuri de filosofic medievală este „un elegant studiu de istorie a filosofici și teologiei creștine medievale, vehiculând de altfel o idee astăzi devenită de uz curent în istoriografia problemei: deosebirea tipologică dintre luni u auiiustinîsm (ca teologie cu accentul pus pc misticism, platonism orientare spre lăuntrul sufletului» spre a- afla acolo pe Dumnezeu, nominalism în disputa universalelor etc ) și thomism (ca teologie cu accentul pus pe raționalism, aristotelism, orientare spre lumea exterioară, realism în problema universalelor etc ) Două tipuri de filosofie medievală este unul dintre cele mai frumoase texte rămase de la M [ircea] vțnlrănescii], iar importanța sa îl apropie de Dimensiunea romanească a existenței (ce rămâne însă de ncegalat atât din punct de vedere al conținut ului, cât și stilistic) Deschiderea filosofică a lui Mircea Vulcănescu a mers de la fîlosofia antică, Lcvală și cea modemă, până la fîlosofia contemporană, de la cea ânească,de la istoria filosofici la fîlosofia sistematică, de la prin cea universală la cea г metafizică la etică sau la fîlosofia religiei, de la ontologia generală la ontologia regională — fără a-și propune și a realiza prin aceâsta un sistem Pe fondul filosofici universale, al ontologiei generale, rădăcinile concepției fi osofîce a lui Mircea Vulcănescu se află în lumea românească; el se străduiește să contribuie la determimaea ontologică a omului românesc , a „ispitelor acestuia, a fundamentelor perene pe cane se înalță și devine această lume românească, a specificului ei în ansamblul umanității Cercetările și coordonatele desprinse de el se înscriu în continuitatea determinărilor și descrierilor date de C Rădulescu-Motru, Drniitru Dfăghicescu, Vasile Pârvan Lucian Blaga, Dan Botta sau Vasile Băncilă, și totodată premerg celor realizate de Ștefan Bârsănescu, Ovidiu Papadima, Athanase Joja se Anton Dumitriu și, într-un mod specific, li se corelează cele ale lui Constantin Noica De prin Mircea Vulcănescu se orientează tot mai clar către descifrarea, descrierea și v aterizarea determinațiilor lumii românești Intr-o concreștere dialectică și fcz“ siunear ЛШ II II romînesc este purtătorul uman, viu al însemnelor neamului româ- ecologică se instituie patru studii: Omul românesc, Ispita dacică, Dimen-ânească a existenței, Existența concretă în metafizica românească și o posibilitate frlntă Așadar, patru studii consacrate aceleiași idei Dacă „există o Românie" — și ea există — atunci trebuie să existe și „omul românesc ! Acest o nesc Neamul nostru este, „desigur, o realitate naturală, dar una ce stă la încheietura etafizicei cu istoria, o unitate de soartă, de destin în timp , căci este mai ales o realitate etnică, o realitate vie de trecut retrăit, de prezent actualizat și de viitor ca destin care într-o concreștere istorică Analiza dinamismului ideii naționale îi oferă luiMircea Vulcănescu prilejul unei detașări esențiale, chiar dacă de pe o poziție spiritualistă, față de Nae lonescu (suntem în !) După acesta din urmă, influențele externe s-ar exercita mai puternic în stadiile conturării unei națiuni și din ce în ce mai puțin cu cât acea națiune II II reu este problematizat de către fiecare nouă generație ce se instituie il * Dan Op re seu, Note despre Mircea Vulcănescu, în „Viața românească* , an LXXIX, nr, , iun Я , p lă la cele tinde călrc maturitate Dar „greșeala concepției lui Nae lonescu — spune Mircea Vulcănescu — este confuzia națiunii — realitate socială, cu naționalitatea — însușire metafizică, calitate ireductibilă, spirituală Naționalitatea, ea e imuabilă* ** Realitatea socială, națiunea, poate sau nu să realizeze, să trăiască, să se subsumeze ideii sale spirituale “ Atât „starea actuală", cât și modelul „omului de mâine" se află sub d verse și chiar diferite „ispite" („ispită" înțeleasă ca experiență, provocare,punere la încercare, tentație) Căci „sufletul oricărui popor nu e decât o arhitectură de ispite' Din pla îl intern acționează „ispitele", de la cele ale trecutului, cum este cea dacică ale ultimelor decenii; iar din planul extern — se resimt atât ispitele exercitate în devenirea istorică, cât și cele actuale In istorie, „ispitele" străine s-au confruntat atât între ele, precum și — îndeosebi — cu fondul autohton, specific românesc Dacă diferitele „ispite" străine sunt numai semnalate în Om românesc ; să fi intenționat Mircea Vulcănescu o analiza mai amplă într-un viitor care nu s-a actualizat?!), în schimb, cea autohtonă, în forma ei primara,este pe larg dezba-c ta în Ispita dacică Ispita dacică reprezintă textul conferinței rostite în mai în sala Dalles, în ciclul „Ideea dacică" și întreprinde un excurs istoric, necesar prinderii și descrieri determinărilor caracteristice ale „sufletului" românesc Mircea Vulcănescu nu e dorește a fi în acest caz omul de știință pornit în depistarea, prin mijloace strict științifice — psihologice și sociologice —, a trăsăturilor psihologiei sociale a poporului român, ci gânditorul care investighează metafizic, îndeosebi prin metoda fenomenologică; el aspiră ca preocupările sale să meargă pe linia celor întreprinse de Emst Robert Curtius, Max Scheler sau Max Weber Gânditorul nostru este pe deplin conștient că într-un asemenea demers trebuie să pornim de la faptele social-istorice, să ne întemeiem pe datele oferite de știința istoriei; cum acestea sunt, din păcate, suficient de sumare și deci sărace îh conținut ', nu putem avea o „cunoaștere cu pretenții de exactitate istovitoare a realității românești"; iar acolo unde istoricul tace sau presupune, gândul metafizic plăsmuiește, reconstituind, ca în cercetările de arheologie spirituală, determinații ce au evoluat în cele de astăzi; acestea din urmă pot fi mai ușor detectate prin metoda comparației, printr-o descriere a spiritului românesc în comparație cu altele, din alte vremuri sau de azi „Zările inițiale", ca și diversele „ispite" ce au tentat de-a lungul veacurilor sufletul românesc, îndeosebi ethosul acestuia, nu dau conținut hotărâtor, ci numai concură la conturarea lui „Fiecare popor, fiecare suflet popular — spune Mircea Vulcănescu —se poate caracteriza printr-un anumit dozaj al acestor ispite, care * Noi, astăzi, am spune: c o constantă ** O strădanie demnă dc toată atenția de a reconstitui profilul moral al dacilor avea să depună Stciian Stoica, în Ethosul daco-geților Prelegeri București, , p (Universitatea din București, Facultatea dc istorie-filosofie) rre П cuprinde chipul lor Ceea ,plasma de zidire în care sunt Hrw « caractcru/w sau al persoane/ se înalță masculinul și femininul, bărbatul și /стеіа зліеі ca prin awerr stăm șt tlrie, să potențeze insul, ca fine și chip, către ros-О/și soarta iui IOT a Căutările șt meditănic filosofice ale itu Mircea Vulcănescu au rodit Jn forma cea яиі aleasă, în stccn npitstiOtdă Ds/ncnsiunot rumăneatcăя existenței Concepută inițial ca o conferință rostită ia Ateneul Român In ianuarie , ea a căpătat dimensiunile unui amplu studiu dc peste (Al dc padini fdadilo) Și autorul nu s ar fi *Cmatfnlc-жІимк мириь incvidculfi *' I»IwmMmi,»i în кос,ростр inul ішни-іойм ' du cete dotedrate in urmi cu спи i dcuMiu at tiptil aci dacă nu Iar fi /игИ tipograful (Pavajele culese cu petrt in textul tipărit spre •Minplu* au foM introduse după primă culegere tipografică ; Chiar datarea studiului (publicai în cel de-al doilea volum al J/voorelnr dc filosof*** r - flU «te „pllnfl wJ opun de filotofle medievali: — ; ci mărturisește mcdHarea continui, îndehmgâ fnttunipl numai dc către tipograf din necesități redacționale міийиі ie continui m Existența concretă In metafizica românească lntr*un cuvânt introductiv la retipărirea Dimensiunii mmâncyft a existenței ( ) Eugen Simion constata că ~au trecut patruzeci de am de ia publicarea acestei originale schițe fenomenologice , recitind-o vedem ci spiritul ei no s-a învechit Nici spiritul, nici limbajul când învăluitor ambiguu pierdut in nuanțe,când abstract tifos, închis în concepte ulterior desfăcute în demonstrație Мтл Vjkincu’u intervine cu un punct dc vedere nou intr-o discuție care dura în cultura româna de aproape un secol Ea nu s-a stins nici astăzi dovadă ci răspunde unei ficcesitâți adânci a spiritului românesc Este vorba dc specificul Și sc întreba în finalul introducerii criticul bucureșiean: Jfe ic adevărat în ce spune filosoful?* Există fapte care nuanțează generalizările altele chiar îl contrazic Așadar „probleme deschise, soluții provizorii, discuta probabil, și peste o sută dc ani despre ele"’* Studiul Dimensiunea românească а ел istenței ca aproape întreaga creație ah» Mircea Vulcănescu, stă sub o zodie luminoasă apofinxx este o măsură majoră, definitorie a filosofului, a potcnțclor și a deschiderii acestuia către o aită etapă a gândirii sale Una dintre variantele (netipărite) ale dedicației către Emil Ciocan dă totodată semnul perenității sub care este concepută viziunea românească asupra lumii: JLui Emil Cioran, /Celui dornic de schimbare b Față, acest răspuns» din perspectiva vcciniciei românești** N-avem încă cunoștință despre conținutul dedicație’, autografe cu care a fost trimis la Paris studiul (extrasul sau anuarul» Jar avem răspunsul ’ui Cioran dintr-o scrisoare datată mai Iată un pasaj din această scrisoare în саге Смжза este , nedezmințitul Cioran: „Dacă evenimentele n-ar fi așa cum sunt și cu n-as li buimăcit de ele m-oș apuca scriu complementul negațiv al acelei superbe Dimensiuni în umbra căreia puținătatea mea sc desfată, neînstare să reziste măgulirii Cum aș putea asista pasiv ta o dedicație înscrisă subt cea mai substanțiali Окине a întâmplări valahe * Ducă răul vot nforța să întunec din mine va fi odată atât de lucid pe cât a fv*l binele b tine puțin icoana Mioriței, să vorbesc >i de gălbeazu ei — LMpă cc-am citit studiul tău * l u^ii Siiiu»mi t 'и ршъ t *Л* kcdbc цкк акиі «мыти, in Сиис чМм" «мфЬясм ai fvviuri „Vi a ;e con/orbi e d alog D ca într-o ontologie pur speculativă „existența este [doar] o calitate",în schimb, într-o ontologie regională, existența poate fi determinată și orientativ, valoric, „dimensional", în care își dau mâna, se îngemănează cantitativul și calitativul „Vom numi deci,în cercetarea de față — precizează Mircea Vulcănescu dimensiuni ale existenței, acele orientări și înțelesuri ale ei, care servesc la i surarea sau aprecierea altor înțelesuri și orientări în existență «Di-mvnsiune a existenieb» are dec i aci, sub o formă intuitivă, sensul precis de criteriu de judecata, de norma, pentru alte existențe " Pornind de aci, Fîlosoful-înțelept își netezește treptat calea către înțelegerea româneasca a existenței, a viziunii sale asupra acestei înțelegeri Dacă fîlosofia — ca viziune și înțelepciune ce tinde sa integreze diferitele domenii ale existenței — este floarea cea mai aleasă a unei spiritualități naționale, ea este elaborată, în chip hotărâtor, de către filosofi încât, „prin dimensiune românească a existenței s-ar putea înțelege, fără dificultăți, concepția despre existență a gânditorilor români, în măsura în care ar putea servi drept criteriu și măsura de apreciere a ideilor despre existență ale gânditorilor altor neamuri" Fără îndoială că plăsmuirile filosofilor noștri dau o măsura esențială a existenței românești Dar aceste concepții filosofice nu sunt decât modele constituite până în momentul dat, modele care mereu se îmbogățesc cu alte viziuni în vreme ce Mircea V ulcănescu urmărește detectarea și dezvăluirea determinățiilor perene, vecinice, „dimensiunea" — și nu 'iversele dimensionări, fatalmente limitate Materialul pe care se poate sprijini o atare cercetare — continuă autorul Dimensiunii românești a existenței — ne poate fi dat firește, și de reflecția filosofică a gânditorilor principali ai neamului românesc Ne poate fi dată însă mai ales de ceea ce preexistă în oarecare ăsură activității gânditorilor, și anume: de configurația limbii și de structura и UlCt н II ’ Mircea Braga, Recursul la tradiție O propunere hermeneutică, paragr „între o efigie construită (Emil Cioran) și o efigie prin ccncret (Mircea Vulcănescu) Cluj-Napoca Ed Daci i p ’ simbolurilor expresive cu circulație generală în poporul românesc, altfel zis, dc calapoadele dc gând pe care s-au croit cuvintele," Strădania de a determina chipul „etern" românesc dc a înțelege lumea, fața noastră spirituală, se înscrie în preocupării , de tipok gie a culturii, alături de cele întreprinse dc D, Drăghicescu ( Rădulescu Motru Ion I atrovici, Vasile Pârvan, Ovid Denusianu, Lucian Bl iga, Dan Botta, Vasile Băncilă,Emest Bemea, D C Amzăr sau Ovidiu Papadima (în enumerarea lui Mircea Vulcănescu) O asemenea cercetare este maximum de angajantă, căci prin gândurile conturate ne aflăm „în fața împărăției românești adevărate: împărăția v florio- r o\de la ск** си o întreagă v arietate de „modulații romanești ale • liotei*** cum a'ce să ic numească C onsțantin Noica in Sentimentul n'inânesc >il :iinfe " “Dcprezcnță” „veșnicie" sânt» pentru român, ele însele calități ale ființei Trecerea prin J«Ha firațeT (OK J Frința ^treg: RrM «I umc > vreme Hâgi sâ^nrabdi: ІМівфЬгеа bb >umnc?ru*) și prin >Firca ființei** (cu: W Htața ca Fapta! și fatal de a fi Tăgăduirea ființei: Opoziție și limitare" pregătește Armările" din partea a patra Asa cum так dm studiu, modalitățile existenței suni dc un tip special pentru wH*» comparativ ce occidentalul, spre exemplu Pentru român este dată atât existenta ргежяіі cât >• posibilitatea Ceva mai mult existenta însăși tinde către se topește* ir posihihtate — fără a fi lipsită de actualitate «Trecerea aceasta nc- simtiU de la pianul cxisientuim iaaocli al jv rdhiiutai este — fa viziunea lui Mircea ce umpie existența românească de poezie, adică dc libertate și de irealitate м apropie veghea românească de vis dc un vis lăuntric, fără sfârșit, care i situează mentalitatea, dm punct de vedere filosofic, nu numai prccritic, ci mai Or o astfel dc modalitate specifică de a vcdea de a dimensiona existența își arc reflexul în pian spiritual, in cel tn«al în câteva «atitudini fundamentale ale româ-ai relua aci întreaga desfășurare a argumentări: aceste atitudini sunt Cea dintâi c că nu există neant, a doua că nu există imposibilitate absolută, a treia că nu există alternativă existențială, a patra că nu există impcratjx a cineca că nu există ir icdiabil Suni aci pozițiuni dc cea mai marc importanță pentru fixarea profilului omului ru ânesc în Cosmos “ Din cric anei caracterc-^ainudin:** decurg altele două,și anume: lipsa sentimen- tului de grav rute a istenici, ușurința în fața vieții** și „lipsa dc teamă în fața morții“ Realitatea este una posibilitățile sunt încă dintr-o sută; deci, nu făptuirea, nu fapta contează, cât gândul altei posibilități Ceea ce nu- împiedică pe român ca alteori să flptuiască in disperare, chiar alunei când rațiunea i-ar spune un „nu!" implacabil — știind că pnn veac nimic nu se pierde! Din perspectiva „măsurii” românești dacă existența este concepută ca un „joc” de posibilități, consecința firească este — într-o generalizare, credem, poate pripită a lui Mircea \ ulcănescu — tocmai ușurința sau seninătatea în fața vieții, a istorici chiar; sentimentele extreme — nici sentimentul dramatic, și nici cel grav, acul al istoriei nu l-ar bântui pc român In momentele dccumpănă, de descumpănire, ne apucă „febra dc-oclij)ă”, fie întrucât s-a ajuns la limita răbdării, hc sub influența unei ispite dc tip activist la» яссаМЙ «tulburate de ape-, conștiința românească răspunde cu toată inerția reacției sale atenuante și, mai curând mu mai târziu apele «e întorc in matcă Omul ieșit dc sub vremi își reia dialogul întrerupt c j ѵесіпкіа" Omul românesc revine astfel dintr-un „moment ncspiritual" in cel „spiritual" firesc, al regăsirii de sine , al liniștii, pornit în căutarea „chipului etern al ființei" Sentimentul ancorării în veșnicie il salvează pe român in cele mai disperate situații cum îi pune aripi dc plumb în împrejurări nesperat de favorabile, cu care aripa sorții nu l-a atins prea des Un moment ne-a tentat gândul să aplicăm sistemul caracterelor, al orifudimlor românului în fața existenței, lui Mircea Vulcănescu însuși, destinului acestuia m lumea românească La o fugară ochire, ni sc pare că Діпе" сЛ are ccnsislentâ м concretizare totodată „Ușurința în fața vieții" La condus înrr-o libertate de o irroiâ deschidere spirituală încercând căi și plăsmuind stele" însămânțând idei Jar si risipind neiertat dc mult Desigur, Mircea Vulcănescu nu ne-a lăsat un sistem filosofic sau un tratat de metafizică Poate fiindcă este omul care s-a dăruit, fără măsură, și «xjoiogjeî eco nomiei, istorici sociale, eticii, filosofici religiei și chiar hteratiuTi iar postume în administrație i-au răpit enorm dc mult timp Poate că nu La posedat gândul unui sistem filosofic original — spre care aspira totuși în anii studenbei; sau n-a stat чіЬ poate tensiunea aJegen: blestemul unei idei, cum îl vede Constantin Noica; sa născută din propriile contradicții, ale omului dc știință pozitiva ș; ale gândir ru? ;: speculativ; sau poate că frângerea prea timpurie a vieții Nu rareori proiectăm într-un filosof propria noastră viziune asupra am sau modul nostru dc a concepe filosofarea; măsurăm adâncimea meditari: și mâiț mea speculației filosofice prin „dimensiunea" noastră Să fi mărturisit eorc M rucu Vulcănescu un crez filosofic sau un gând din propriu-i testament :c arunc: când scria despre unul dintre moraliștii englezi următoarele: „Fără a fi an fii adânc, cugetarea lui Shaftcsbury c plină dc bun-simț însemnătatea ci vine din raptul că, așezată la răscrucea tutulor curentelor, e plină de sensurile încă nedespkateuic viitorului Și e, poate, un destin, în filosofic, ca fecunditatea să aparțină nu atât cercetătorilor care rezolvă probleme puse de alții,cât anticipatorilor care la>a țx>;er uitu sarcina să lămurească ceea ce li s-a nălucit, dar n-au putut lămuri ei inșiM** *’ Mircea Vulcănescu însuși a pomii să îmbogățească Dimen> ’unva românească a existenței cu „capitolul existenței particulare", numai schițat în Existenp concretă în metafizica românească Dintr-un „risipii” gând vulcăncscian avea să rodească peste am modelul $mti> logic al lui Constantin Noica din Scntuuentul hhiimk'SC fi nțvi cu detvnmnănîe tcorctico-spcculative din /Хчешгѵа întru ființă și cu îmbogăținle dm л ‘ чіігеа filosofică roni uie ^că din C rvdfte >i firumas în rostirea mtna/iea>că sau din Spmt românesc în cumikUul \ renui Să-l credem oaie pe Anton Dumitiiu caie ne spuncacăccl ma străli uit „e * d lui Muțea Vukăiu scu este Constantin Noica *? Și iarăși, nu Nuiumi i ce Miipii/e ne \a mai ic/eisa sutoiuLacea lume plină de posibilități' Deocamdată, aplecându-se asupra principalelor creații și asupra personalității lui Mircea Vulcănescu, Dan Oprescu sc vede îndreptățit să dezvăluie cu spii it critic și de discernământ, cu înțelegere — constituirea a două tipuri dc prejudecăți privitoare la autorul Dimensiunii românești a existenței, care, ambele, au împiedicat valorizarea adecvată, critică și pozitivă, a gânditorului: o „prejudecată negativistă , care a exagerat anume formulări ale lui Lucrețiu Pătrășcanu din octombrie ,pe dc o parte, dar și o „tentație oarecum hagiografică", pe de altă parte, una mai periculoasă decât alta Unii l-au atacat pe Vulcănescu pe considerente extral ilosofice, fie chiar fără a fi cunoscut îndeaproape faptele omului și lucrările gânditorului, iar alții l-au înălțat pe piedestal tot dintr-o insuficientă, superficială cunoaștere încât, „în jurul persoanei luiMircea Vulcănescu a fost creată, din diferite motive, o atmosferă de zvonuri și taină, o veritabilă legendă" Unii dintre oamenii noștri de cultură au plăsmuit sub exigența raționalității filosofice, sau prin intuiții geniale, cum a făcut-o în chip strălucit Blaga, spre exemplu, iar alții au rămas la nivelul empiricului, uneori al unui empiric nesemnificativ — sau al unuia strivitor prin imensitatea lui, desconsiderând speculația filosofică, cum a făcut lorga Mircea Vulcănescu se înscrie pe linia Cantemir, Hasdeu, Xenopol, Pârvan, Guști, Nae lonescu, într-o modalitate proprie, desigur Bun cunoscător și valorizator al personalității semenilor, autocaracterizările sale sunt modalități ale detașării realiste Iată aci una dintre acestea: „Spirit multilateral, preocupat deopotrivă de probleme filosofice, economice, religioase, artistice și morale, a căutat să deslușească în toate domeniile firul călăuzitor, perspectiva care permite cristalizarea evenimentelor risipite într-o sinteză unitară, aducând totdeauna contribuția unor perspective noi în interpretarea materialului de care s-a ocupat" Gândirea filosofică este numai una dintre „dimensiunile" lui Mircea Vulcănescu; ca se cere a fi întregită, îmbogățită și prin gândirea sociologică, cea economică ș a Iar promisiunile personalității au fost mai presus de Operă! Mircea Vulcănescu este o personalitate românească de tip enciclopedic, lumi- пГО noasă, om de o aleasă modestie, de o marc vitalitate și totodată de un optimism nețărmurit I s-au recunoscut vasta și solida cultură, inteligența, generozitatea, spiritul organizatoric, spiritul de finețe, umorul, dar și neîncrederea în „creativitate", în „originalitate", deși le admira, și câte altele! Gheorghiță Geană releva, într-un recent articol, „simțul său moraT, întrucât „tocmai el îi întemeiază și îi structurează principala vocație Fără a se remarca în manieră demonstrativă ca moralist, Mircea Vulcănescu a trăit ca un slujitor al ideii dc Bine"• ** Mircea Eliade își începea o scrisoare din către Mircea Vulcănescu astfel: „Ești un om extraordinar!"; pentru ca, peste ani, să scrie despre „inepuizabilul optimism" al lui Vulcănescu, ce își arc temeiul în credința lui vie în neamul românesc, în destinul etern al acestuia în lume, „fi ] Mircea Vulcănescu credea în viață și privea cu interes și simpatic orice nouă creație a vieții, pe orice plan s-ar fi realizat ca: social, politic, cultural Pentru că neamul românesc, organizația statală care poartă numele dc România, cultura românească, atât populară cât și savantă, cu tot ce cuprindea și implica ca — toate acestea aveau,înainte de toate, meritul de a exista și de a fi vii, [indiferent] că unele instituții sc schimbă vertiginos sau chiar dispar sub ochii noștri, că felul de a fi și dc a se purta sc modifică și se urâțește, că arta populară se hibridează și estetica mahalalei se întinde ca pecinginea, că peisajul românesc «tradițional» e amenințat de desfigurare prin însuși procesul de transformare economic și social al țării,pe care Mircea Vulcănescuîl cunoștea și-l accepta Toate acestea nu- speriau, deși fără îndoială îl mâhneau anumite modificări precipitate și reforme fără rost Toate acestea făceau parte din însuși procesul vieții Aci, pe pământ, lucrurile nu puteau fi altfel, nu puteau împietri asemenea arhetipurilor Dar această viață, pentru că se plămădise aici, în acest spațiu geografic și se exprimase în concretul istoric al acestui popor românesc — era o viață românească, și, oricum s-ar fi manifestat ea, tot românească rămânea în aceasta credința se află izvorul acelui inepuizabil optimism al lui Mircea Vulcănescu, credința în indestructibilitatea structurilor fundamentale ale vieții etnice și culturale românești Optimism pe care, cred, nu l-a avut nici unul dintre profeții sau purtătorii de cuvânt ai politicii și culturii românești Nu voi uita niciodată ce mi-a mărturisit Mircea Vulcănescu de mai multe ori între și : că el nu crede în dispariția neamului românesc, oricâte catastrofe s-ar abate peste noi; că nici o eventuală deportare sau exterminare masi\ ă a românilor din zilele noastre nu ar însemna distrugerea neamului; «pentru că ( și acum îi citez propriile lui cuvinte) eu cred că dacă ar năvăli alte neamuri și s-ar așeza aici, la noi, după câteva secole ar deveni și ei români» "’ Poate că Mircea Vulcănescu s-a vrut o monadă, o „monadă deschisă" — cum vedea grădina de la Vcrsailles —, deschisă către întreaga lume românească, către absolut Doar că această „fereastră deschisă" n-a știut și să se închidă în vreme, astfel încât ciocnirea cu istoria politică i-a fost fatală Tocmai de aceea încercăm aci o îngemănare a unor diverse manifestări vulcă-nesciene de ordin filosofic, cultural în genere, spre a dobândi cândva „vedenia" generală și pe cât posibil unitară a viziunii lui Mircea Vulcănescu MARIN DIACONU noiembrie • Dan Oprcscu, Note despre Mircea Vulcănescu, în Viața românească", an LXXJX, nr iun ,p •• Gheorghiță Geană, Mircea Vulcănescu, un chip al românescului, in „Tribuna României", an XVII, nr , oct K«,p * Mirccu Eliiftlc, Trepte pentru Mircea Vulcănescu,^ „Pnxlronuxs" nr , I^o NOTA ASUPRA EDIȚIEI Peste ani, prin eforturi ie câtorva oameni de cultură, ale câtorva redactori, în ultimul deceniu a fost reluată îndeosebi Dimensiunea românească a existenței (integral în „Caiete critice** ale „Vieții românești**, fragmentar în „Vatra** sau în „Ramuri**); au fost retipărite unele articole în „Familia**, „Almanahul Ateneu**, „Revista de istorie și teorie literară**, sau un text inedit în „Viața românească** Alte încercări de tipărire a unor inedite n-au găsit suficientă înțelegere S răspândit zvonul că Mircea Vulcănescu a scris și a publicat puțin Dintre cei care au întreținut zvonul Constantin Noica este întâiul; doar că, pe filosoful sistematic, autor al Devenirii întru ființă, nu- interesau decât studiile substanțiale de gând metafizic, nu și preocupările sociologice, economice, de istorie socială sau de simplă publicistică Realitatea este cu totul alta Nu numai că Mircea Vulcănescu a scris mult, dar a și publicat multe sute de pagini, chiar peste mie N-am reușit încă, după mulți ani, să dăm o determinare mai exactă a cantității și nici nu ne-am propus; apreciem totuși că sunt peste de pagini (dactilo) Iar dintre acestea,cam peste două treimi au fost tipărite în cele mai diverse publicații Cineva se mândrea că a reușit să identifice prin publicații câteva zeci de articole Ele sunt peste , multe dintre acestea fiind inedite E mult? E puțin? Credem că este destul de mult — ținând seama de durata în care Mircea Vulcănescu a scris, de diversitatea preocupărilor, de diferitele activități administrative —, doar că aceste lucrări sunt prea puțin cunoscute, chiar și de către specialiști sau apropkiți Mircea Vulcănescu n-a învrednicit tipograful cu vreo carte proprie Din modestie? Din „vanitate**? Dintr-o deliberată transcendere a „duratei false**? Să-l fi influențat prea tare Nae lonescu, care nici el n-a tipărit vreo carte? Și întrebările ar putea continua în se anunța, pentru colecția „Carte cu semne**, amplul studiu Logos și eros al lui Mircea Vulcănescu N-a apărut între coperțile unui volum Acceptase totuși culegerea, într-o carte, a cronicilor externe publicate în în „Prezentul**, sub semnătura „Veritas** (pe care o păstra și pentru volum) Iată o mărturisire din nota introductivă: „Principial, orice cronică bate-n zodia prosperității Orice integrare a zilelor în perioade constituie, așadar, un păcat de vanitate Ideea acestei lucrări nu izvorăște însă din aspirația la durată falsă, pe care o conferă gândului slova cărții, ci din îndemnul unora și din presupunerea c-ar putea fi altora de folos** Și nici această proiectată culegere nu s-a întrupat în carte în schimb, curând după trecerea în neființă a lui Nae lonescu, în împrejurări în care avea pe cap finanțele țării în vreme de război, a mobilizat câțiva buni prieteni să tipărească lucrările profesorului Pentru volumul dc Iuții am adunat marca majoritate a studiilor,articolelor, notelor dc filosofic, de culturii generalii, Scrieri le sunt grupate tematic; credem cii astfel introducem o ordine sistematică într-o activitate dc o mate varietate, I i tl uri le secțiunilor sunt date dc editori; pentru o serie de articole, note, titlurile au fost împrumutate dintr-o bibliografic întocmită dc Mircea Vulcănescu în decembrie și îmbogățită în (Am specificat dc fiecare dată,în notele de la sfârșitul volumului aceste cazuri ) Pentru aproape toate textele s-a făcut confruntarea între varianta tipărită și manuscris sau diversele însemnări pregătitoare în cazul unor lucrări, s-a păstrat exemplarul publicației, pe care Mircea Vulcănescu a corectat erorile de tipar Alte erori tipografice au fost corectate în mod tacit dc către editori La transcriere, s-a ținut scama dc normele ortografice în vigoare, reținându-se totuși acele particularități fonetice, lexicale și morfologice proprii autorului nostru, atunci când am avut certitudinea că nu sunt datorate redactorului revistei în care a apărut articolul, tipografului, simplei grafii de epocă, accidentului Astfel, dintre fonetismele caracteristice, am păstrat o serie dc forme arhaice sau ieșite din uz (deex , s: cetitorului,pecetia;a : tutulor,obicinuit, vec/'n/cșa» ,de mare frecvența) sau regionaleîs lăture, ușe, plaje, vraje, șbilțul, dar și vb ind prez, III sg : descopere, acopere) ori populare (deex vb ind prez I, III: țiu, viu-, s : origină, imagină-, a : descălicătoareșa ) alături de dubletele lor din ultima perioadă a scrisului lui Mircea Vulcănescu Am păstrat pretutindeni: sunt, tară excepție Tot așa — formele de plural și gen -dat sg ale substantivelor feminine din declinarea l în -e, alături de cele în -i Am borectat însă, în cazul substantivelor de deci, а l-a și al adjectivelor cu o singură terminație, în -e, genitiv-dativul sg și, uneori pluralul lor în -i(de exx s ordinei — ordinii, tyresărirei — tresăririi, liniștei — liniștii-, a mărci — marii etc ) Neologismele, cele mai multe, au forme și grafii modeme; ca atare am generalizat trar scrierea lor în acest sens, cu câteva excepți i, atunci când, cuvântul revenind în numeroase rânduri, și-a păstrat aceeași formă (de ex : contimporan, incoherență, complect, humorul, ethos, ermeneutică dar hipoteză etc ; sangvine, adecvat — reproducând grafia: -qu-, dar și sanguine, adecuat cum apare mai mult decât o dată; (ne) contradictor — dar și (ne)contradictoriu — și alte câteva cazuri pe care cititorul Ie va întâlni în pagină) Numele autorilor străini și români au fost verificate și greșelile îndreptate tacit; când n-am av u: certitudinea, am discutat chestiunea în notele noastre incluse în volum N-am renunțat însă la unele din formele mai vechi și existente în uz; am scris așadar, de ex : Toma din Aquino / Toma din Aquin Homer și Omer, Petre Lombardul, Boețiu Dacicus ș a Numele autorilor de origine rusă, care au circulat fie în transcriere franceză, fie germană, le-am aplicat normele actuale: de ex : Chestov — Șestov, Berdiaeff — Berdiaev, Plechanov — Plehanov, Strawinsky — Stravinski Notele lui Mircea Vulcănescu au fost indicate cu cifre romane și date în subsolul paginii, tar cele ale editorului, cu cifre arabe și grupate la sfârșitul volumului Editorii rămân profund îndatorați și în memorie îi poartă o vie recunoștință Margaretei Ioana Vulcănescu — profesoară de franceză și dc filosofie, soție devotată, aprigă păstrătoare a însemnelor trecerii și ființării gânditorului —, împreună cu care, vreme de un deceniu, au pășit către atmosfera epocii,către acea teribilă „tânăra generație ,către orizontul vulcănescian în toți acești ani,ne-au fost bune călăuze și ne-au însoțit discret, cu modestie, cele trei fiice: Măriuca Vulcănescu, Sanda de Hillerin și Vivi Vulcănescu Omagiu pios aduc lui Zaharia Balinca ( - ), student în anii ’ al lui Mircea Vulcănescu, care a crezut cu tărie în luminozitatea stelei acestuia, s-a străduit pentru a reconstitui din documente, din mărturii o biografie și împreună cu care am pășit către o înțelegere unitară a gândirii și personalității vulcăncsciene Un gând dc recunoștință pentru Constantin Noica ccl care întâiul în urmă cu ani l-a îndrumai pc unul dintre editori către comoara" Acum câțiva ani Constantin Noica ne-a promis o prefață pentru volumul dc față, pc care n-a mai apucat s-o scrie Dintr o împletire și despletire dc vremuri împrejurări, destine individuale sau colective cum și noroace" înaintcmcrgătorul volumului este totuși Constantin Noica Un alt gând pios către Paul Sterian bunul prieten de-o viață al lui Mircea Vulcănescu, care ne-a deslușit multe ncînțclcsuri unele taine Nu-i uităm pe cei care s-au străduit într-o vreme să-l editeze pe Mircea Vulcănescu: Dan Zamfirescu sau Vasile Vetișanu; le mulțumim ca ne-au îndârjit Ne-a încurajat îndeosebi în momentele dc deznădejde (inevitabile oricărei căutări) sau de balansare a bărcii" Gheorghiță Geană Mulțumiri aducem aci tuturoi celor care au contribuit la formarea unei atmosfere primăvăraticc împrejurul lui Mircea Vulcănescu de la Pompiliu Caraion la Vasile Vetișanu, Eugen Simion Dumitra Ghișe Constantin Sorescu Dan Oprcscu Constantin Schifimeț, Dan Ciachir, Mircea Braga, Marin Sorescu în sfârșii, dar nu în ultimul rând desigur călduroase mulțumiri adresăm lui Valeriu Râpeanu, • nul le a’ea ? cultură și editorul de vocație, fără de a cănii înțelegere și bunăvoință am fi ridicat din umeri spunând doar alâr „N-a fost să fie!** Dar TREBUI A să fie’ Și: E S T E! Sperăm ca acest volum prim — realizat în trei părți — al scrierilor Iui Mircea Vulcănescu să constituie pasul hotărâta- pentru un alt destin al autorului Dimensiunii românești a existenței în cadrul filosofici noastre, al spiritualității românești! mzii I banală și seacă definiție a filosofici A lui Spencer : efor- H fe?- V-V'" ii; je țintelor deosebit de efortul de unificare parțială a lor іЭОБіЫІіШе de a găsi o unitate (de a reduse) între această definiție și - ceambweade înțelepciune? u STONTA SJ FILOSOFIE ■ • Oc ? s j iirile dintre afirmațiile științifice și cele filosofice sunt următoarele • , ;s e științifice sunt obiective, relative și însumabile Afirmațiile Rkasrafioe swtfeifciactive absolute, nesumabile OBIECTIVII ATE ȘTIIN II LCA ȘI SC ВШСТІVITATE FILOSOHCĂ Mdoafinnație științifică nu e numai a cuiva Dacă zicem: legea lui Newton, й Ш#-j ■ împrejurări, poate face aceleași afirmații Dacă, reproducând îm DKjwâcOe, nepoate tace, afirmația însăși este primejduită în caracterul ei de adevăr deci legată de lucrurile asupra cărora poartă și de metoda eu care I •U că, sub cuvânt că unifică toate lucrurile, filosoful unifică întotdeauna numai ’ucrurilepe c?re le știecl Sub pretenția unificării (olalilății experienței pe cârca exprimă filosoful, apare și aci o segregație a câmpului cunoștințelor Dar segregația nu sc mai face obiectiv pe câmpuri dc lapte, ci subiectiv, pc câmpuri de conținut sufletesc Pentru că experiența pc care o unifică filosofii este deosebită dc la unul la altul și adevărurile | | DIVERSITATEA VALORIFICĂRII FAPTELOR DIN CÂMPUL EXPERIENȚEI Dar chiar dacă am admite că două filosofii acoperă exact același câmp de fapte reținute în experiența personală, c posibil ca afirmațiile lor asupra aceluiași material să se deosebească Aceasta pentru că nu toți oamenii dau aceeași importanță acelorași fapte și nu toate faptele neliniștesc deopotrivă pc toți gânditorii Prin această falie, întâmplarea sc strecoară exigențelor în câmpul filosofiei, sub masca celei mai adânci stringențe raționale Există anumite împrejurări legate dc lucrurile cărora din împrejurări [sici legate de circumstanțele vieții sufletești a gânditorului, cui lui le dă o atenție mai mare decât altora Sunt unele care generează nedumeriri, altele care nu generează Rigoarea cerului înstelat sc poate asemui dc unul rigorii sentimentului dc obligație Altui poate simți pe cea dintâi, fără a simți pc cea dc a doua De aceea orice sistem dc filosofic este, pentru gânditorul personal, suspectezi puțin în două sensuri: ) Suspectă c pretenția Iui dc a unifica toată experiența; ) Suspectă c pretenția lui dc a unifica rațional această experiență Totalitatea și raționalitatea, cele două mari ambiții ale oricărei filosofii, sunt în orice filosofic suspcctabilc înseamnă aceasta că activitatea filosofică este o activitate fără rost de vreme ce pretențiile ei sunt în chip necesar infirmate dc orice realizare concretă? Nicidecum Funcțiunea dc unificare a întregului material care constituie câmpul experienței personale este o funcție a conștiinței personale E adevărat că această funcție nu este o funcție a tuturor și nu e la toți deopotrivă dc pronunțată Dar ajunge s-o constatăm la unii, și nu la cei mai proști,spre a ne întreba despre rostul ci Și nu o justificare, ci o explicație căutăm aci Unii simt nevoia să sc orienteze față cu anumite fapte-semnal, al ții, în raport cu conjunctura dc ansamblu a experienței lor întocmai ea năierii, dintre care unii își conduc corabia după farurile de pe coastă, pe când alții și-o conduc adaptându-se farurilor din cer Numai cei ce ajung să plutească astfel își pot risca nava în phn ocean, fără primejdie de rătăcire Filosoful sc deosebește dc omul w filosof pi in aceasta nevoie pe care o arc de a reacționa în virtutea totalității experienței sale Aceasta e o nota necesară, dar nu suficientă caracterizării filosofului Pentru că rcacțiuni totale există și de alt ordin Există o reacție totală dc ordin afectiv religiozitatea,și una dc ordin voluntar dăruirea totală, faptei (abandonul în faptă) Mai c nevoie dc o precizare Efortul filosofic e un efort intelectual Unificarea experienței, a cunoștințelor tale despre lume e o unificare gândită începutul filosofici, s-a spus, este mirarea Și filosoful ar putea fi definii ca omul care, acolo unde altul e lămurit, găsește prilej pentru o nouă întrebare, aidoma socraticului: „Ti estirif® Un fel de demon al posibilităților dea fi altfel decât cum e pare a munci pe filosof Și nevoia lui setea lui este dc a ști de ce, dintre mai multe posibile, reușește unul și лпаі acesta? Un fel de încercare de a dezghioca rațional taina alegerii și a succesului Și ceea ce menține continuu interesul filosofic este neputința de a integra ușor anumite elemente în ansamblul experienței, refuzul de a te împăca cu anumite lucruri pe care le știi totuși inevitabile Sunt anumite fapte, legate mai ales de an ean ti zarea valorilor, de dispariția lucrurilor scumpe — care stârnesc interesul afectiv al eului — cu care mintea omenească — funcție a unei ființe care aspiră la plenitutinea posesiunii existenței — nu se poate împăca Ea face tot ce poate spre a înlătura sentimentul inevitabilului Și mreaja pe care-o arunca-n acest scop exigenței raționale e tocmai fîlosofia Prin acest caracter de paravan, activitatea filosofică se inserează la interstițiul relațiilor gândite dintre existența și valoare, ca o încercare de-a compensa, prin mijlocirea lumii gândului, lipsa celei din urmă din planul celei dintâi S-a zis că popoarele fericite n-au istorie S-ar putea spune că omul fericit n-are nevoie de filosofie Dar aceasta nu înseamnă că orice nefericit își află salvarea în filosofie Se poate să n-o afle nicăieri O află, mai des, în religie, funcțional orientată în vederea salvării întâmplător, dă peste filosofie, dacă— pentru rezolvarea nedumeririi lui — se amestecă demonul cunoașterii și exigența rațională Tot ce-am spus până acum se referă la filosofie văzută înspre subiect Nu există însă, privind spre obiect, nimic pe Eu cred că da ■II anent, fix, organizat, un câmp al filosofici Cine a practicat pe filosof nu poate să nu-și dea seama că, cu tot subiectivismul arbitrar al problematicei filosofice, există în sistematica filosofici anumite poziții tipice Nu neapărat poziții care revin periodic în succesiunea sistemelor, cât poziții care răsar ico-co’o peste veacuri, identice, ca insulele arhipelagurilor platonice Constatăm astfel că se petrece cu fîlosofia ceea ce se petrece și cu alte forme dc manifestare ale spiritului obiectiv Cu toată diversitatea nesfârșită a pozițiilor filosofice, există o topografic aproximativă a câmpului filosofic, care ne dovedește că nu ne aflăm în fața unui câmp arbitrar, ci a unui domeniu cu structură proprie înafu « I CI lllosofului apuu posibila O a doua cercetare a sistemelor filosofice, sub raportul tehnic al exigențelor câmpului lor propriu dc manifestare Aci ar li dc studiat natura temelor, modul dc desfășurare, dc intcmre a f-ntrlnr I aura reală a problemelor, afinitățile dc problemă,dc materialei de orkntare filosofică în sfârșit, o a treia cercetare apare posibilă: dc astă dată, iarăși pe planul empiric sociologic al evoluției ideilor "' Filosofii își pun unii altora material, probleme și soluții Că-și împrumută rr terial, nu încape îndoială Pentru probleme, lucrul e mai greu de spus Tctu ,i exi transmiteri de probleme Mai puțin direct decât indirect Fiecare text r u C L filosol decât un pretext Mai greu dc crezut e căîși transmit soluții Aparentîși mit cuvinte; dar sensul lor evoluează desigur, de vreme cc evoluează individ ma-există nu e pentru își trans-chiar la același NOUA SPIRITUALITATE Termenul sp-,nhialiuiiew e un termen echivoc Ei poate însemna lucruri cu lotul dcoMrbrtc s: anume I»iată micnoară I cultură și Л) viață duhovnicească O prupivtuune pnx uoare la noea qwrituahtatc poate deci sâ se refere, succesiv, la: ) O nouă ч iațâ întcn uh și sufief, pe de o parte > între lumea spirituală și lumea valorilor, pe dc alta In primul sens viața spmtuaiă înseamnă viață interioară, iar spiritualitatea itativă a conținutului sufletesc trăit, trăire intensă a clipei indiferent dc valoarea pentru aceasta primenire necontenită, noutate Rădăcinile acestui fel de a gândi urcă departe în Antichitate Socrates pare a-i fi reclamat od dintâi drepturile L’lumii maeștri confuzi în acest sens Bergson, Proust Gide Distrugătoare cntici a postulatei'ir acestei pozițiuni spirituale găsim la Jacques Mărităm h Schcler sau la Massis care demonstrează admirabil ) caracterul de simulacru al poziției și > sicnhtaic^ a radicală în cultura românească această confuzie e reprezentată de direcția „misticei incolore**, fâră continui precis, diletantă și nebuloasă, un fel de „vague â /’ăme" pe care domnul Nae lonescu a avut dreptate să-l califice drept ,,Schwiirmcrei“\ Acest misticism vag, cu care mai ales adversarilor Ic place să eoni unde spiritualitatea adevărată** J-am fonnulat și noi prin anul sub numele dc „viață integrală** îl regăsim întocmai, în anul І И, sub numele dc ,com|>icc udinism“, într-un manifest recent îtl urc o semnificație „flr it tic** Împotriva om»» ргг/И'гѵічгп ч/г ігп» poziție culturală (pentru diferență, vezi punctul următor/ autohtomăd valoarea manifestului crește oarecum? Tradiționalismul nu e nicăieri mai la Incul ku ca ir cultură conform definiției dc la punctul I, ) In al doilea sens, spiritualitatea înseamnă v/afă culturală, trăire cu sens pentru un țel înalt, pentru valoare Spiritual c în această concepție omul de gemu, creatorul dc valori Caracterul obiectivai lumii valorilor deosebește această p» îmbrățișate dc cea mai marc parte a publiciștilor tineri, preocupările spirituale ni înt Impinat totuși, în acest interval, unele rezistențe și rezerve în revistele: Universul literar (Camil Pctrcscu), „Viața românească" (M Ralea),„Sburât , л înțelesul* baconian al experienței se opune deci în special cunoașterii deductive prin rațiune și, în acest sens, reprezintă o reacție contra sterilității analitice a inismului generalizat în scolastica târzie în același sens găsim acest termen la Locke^ și Condillac^ , opus ideilor înnăscute ale cartezianismuluiv * * * * și leibnizianismuluivl ■ : •« Gabriel Marcel, | Journal mâaphysique, Positions et approches du mystire ontologique; Etrc etAvoirJ ' Jean WahlJ Vers le concret] > • i hj J („Calendarul"); tvvrciu /пюІеЛІ СиІепіІипіГ‘)»ЬЛ)лс(„СиІеіиІапіГ*) A XXXIX M Sebastiun hragincnte dintr-un canvt găsit, De Лю ) mu Л- ani Гете» XI P Coinumescu, S'piiitcri(K'>i luciditate („Vremea ) ХИ |’ (’anhu u/ino Negafic >i luc iditate(„Convorbiri țluerarel") XI" c, Noica, Mathesis- M I TIPOLOGIE ISTORICA Problema raport urii or dintre logos și eros în metafizica creștină poate fi privită din două puncte de vedere: sistematic și istoric Așezarea istorică a chestiunii ne-ar impune o cercetare a diferitelor poziții pe care le-a doptat cugetarea filosofică de-a lungul vremei, în ce privește relațiunile dintre dragoste și cunoaștere Dacă ar fi să urmăm pildei genialului, dar zvântura-ticului filosof german Max Scheler, protestant convertit o vreme la catolicism, dar care a sfârșit, decepționat și de acesta, într-o pozițiune originală antropologică situată în afara filosofici teiste, așezat prin urmare într-o poziție deosebit de priincioasă pentru a-și da seama de diferitele tipuri posibile de raporturi între cei doi termeni, ar trebui să începem prin a distinge din capul locului între un tip răsăritean, caracterizat prin supremația momentului cunoașterii asupra momentului simțirii și al acțiunii, și un tip apusean de înțelegere a acestor raporturi, care subordonează momentul speculativ, teoretic, momentului activ,practic, al sensibilității și al acțiunii Deosebirea aceasta tipică iese la iveală, în chip neîndoielnic, din înseși temele mari care frământă cugetarea creștinească dii>Răsărit și din Apus Răsăritul este preocupat mai ales de întrebările culminante ale speculației creștine, cum ar fi dogma trinitară și cea chris-tologică, care toate se referă la întrebări asupra ființei și firii lui Dumnezeu în legăturile sale cu lumea; în vreme ce Apusul c preocupat mai mult de controversele privitoare la întrebările ce izvorăsc din activitatea omenească, cum ar fi dogmele privitoare la biserică, la predestinație, la har și la îndreptățirea omului și a purtării sale față de Dumnezeu și lume a) Tipurile răsăritene, în cadrul tipului răsăritean, pentru care iubirea e subordonată cunoștinței și în care iubirea nu e decât o calc, un instrument, un mijloc de cunoaștere adâncă, ar trebui să mai deosebim două subtipuri: tipul elin și tipul indic Deosebirea între aceste două tipuri arice nu stă în raporturile dintre dragoste și c — $ lumina suprafirească a revelației prin care Dumnezeu se dă ore Sine șa cum e te, dar care nu este o cunoaștere prin esență, ci prin consubstanțialitate, prin ur une hipostatică, adică prin asocierea firii omenești cu Firea dumnezeiască r zat n întruparea lui Hristos, continuată în ființa Biserici i), adică in ftizia de Har i ) Această primă distincție se sprijină pe o deosebire specifică tom;stilor, a relațiilor dintre natură și supranatură, în care, cel puțin abstract, lumea naturii poate fi privită de inteligență (adică înțeleasă) direct, în cauzele ei secundare, independent de cauzt le ei primare, întocmai ca cosmosul grec (aristotelic), căruia i s-ar suprapune, fără necesitate organică (adică fără punte de trecere necesară), Dumnezeul transcendent al lui Dionisie Areopagitul ) Acest fapt implică o deosebire hotărâtă între teologia naturală și cea revelată, pe care catolicismul a consfințit-o ca o dogmă mai târziu, în sinodul de la Vatican, dar care pentru Răsărit și chiar pentru „vechii catolici" a rămas un subiect de opinie teologică și de cercetare filosofică Răsăritul nu concepe nici posibilitatea de considerare „în abstract" a universului independent de Dumnezeu, care l-a făcut și-l ține, ba dimpotrivă socotește că o astfel de considerare a lui, în afara acestui Dumnezeu, îl transformă în „haos“, ci nu în cosmosul lui Anstotel; și nici nu face vreo deosebire formală între ce e firesc și ce e suprafiresc (Orișice ar pretinde în acest punct unele manuale apologetice răsăritene, inspirate din comoditate după cele catolicești, deosebirea dintre firesc și suprafiresc nu e în Răsărit o deosebire formală, ci una materială, adică o distincție de fapt ) Răsăritul are în acest punct o poziție metafizică intermediară între panteismul care identifică formal pe Dumnezeu cu totul (identificându-le esența), și teismul tomist, care alunecă spre deism (întrucât îngăduie considerarea materială a cosmosului, independent de Dumnezeu, cauza lui formală) Zic alunecă spre deism, pentru că, dacă e cu putință să pricepem lumea Jm abstract" prin cauzele ei secunde, făcând abstracție de acțiunea imediată a Harului dumnezeiesc (redusă în tomism la o vagă „prezență de imensitate"), atunci poziția celor care tăgăduiesc providența, închipuindu-și pe Dumnezeu numai ca pe autorul lumii care pe urmă i-a dat drumul fără a mai exercita asupra ei altă acțiune decât cea indirectă, prin mijlocul „legilor naturale" pe care i le-a rânduit din vecie, nu mai are nimic nelegitim între acest fel de teism și panteism mai este o pozițiune cu putință, pe care Apusul pe nedrept o confundă cu panteismul și pe care Răsăritul a umblat întotdeauna cu predilecție E așa-numitul pan-enteism, pentru care deși Dumnezeu se deosebește după fire de totul acestei lumi, aceasta nu e susceptibilă a fi separată ontologic de prezența Lui, pentru că totul e în Dumnezeu Știu sigur că tomiștii admit o prezență dc imensitate a lui Dumnezeu în lume, dar această prezență e pentru ei cu totul deosebită dc acțiunea lui harică, întocmai ca și cum creația și Harul ar fi doua acte esențial distincte ale lui Dumnezeu, între care n-ar fi nici o relațiune ontologică, ci numai o relație cosmologică, pe când pentru Răsărit nu există decât două fețe н spirituale ale aceluiași act fundamental de dragoste creatoare Tomiștii vorbesc astfel despre creația dinainte de întrupare, întocmai ca grecii vechi, întocmai ca și cum întruparea ar fi un al doilea moment cosmic adăugat în timp celui dintâi, ci nu ca o realitate implicată intențional în creațiunea însăși în concepția răsăriteană, ca și la fericitul Augustin de altfel, totul c în Dumnezeu, totul există și subzistă deopotrivă prin el, ci nu prin cauze secunde Esențele care sprijină nu numai formal, ci direct, existența lucrurilor, fiind deopotrivă forme și cauze, nu sunt decât ideile Harului dumnezeiesc, exemplarele intelectului divin din Logos Fața lui Dumnezeu care cunoaște lucrurile e tot una cu Fața care le-a zidit; iar providența dumnezeiască, „darul său nu e un act natural, deosebit de Harul Său suprafiresc, ci este de o aceeași esență cu actul prin care Dumnezeu dă toate Deosebind, cu Sinodul din , esența de acțiunea lui Dumnezeu, gândirea răsăriteană le leagă totuși mult mai strâns decât Apusul Karsavin are dreptate în acest punct asupra lui Florovski Din faptul că Logosul, împreună-ziditor al Lumii, e însăși Fața lui Dumnezeu care se întrupează, Răsăritul mărturisește că între Zidire și mântuire există o relație tainică încă dinainte de veac, care arată că lucrurile nu pot fi înțelese pe deplin decât în planul mântuirii înțelegerea răsăriteană are în acest punct rădăcini adânci în ontologia platonică maximalistă Ea face din Dumnezeu singura viață deplină și adevărată ființă, toate celelalte lucruri nefîind decât reflexe, copii ale Lui, existențe incomplecte; în vreme ce Apusul, mai pozitiv, crede m existența concretă a ființelor multiple pe care i le dezvăluie lumea simțirii și pentru care Dumnezeu e numai un suport transcendent Mai sunt însă și alte pricini pentru care soluția tomistă a relațiilor dintre dragoste și cunoaștere e dificilă, ca sinteză Propriu-zis ea nu rezolvă nimic Pentru că n-ajunge să spui că dragostea ca dorință a unirii noastre cu binele se îndreaptă către ceea ce e „al nostru" din alt cineva după fire, dar numai în măsura în care acest al nostru ne lipsește după ființă — fără a lămuri ce anume este exact al nostru; sau cum se face că firea noastră se contrazice cu firea ei, atunci când firea (esența) e, după tomiști, tocmai rădăcina tuturor determinărilor ființei? Sinodul [de la] Vatican spune că „Dumnezeu poate fi cunoscut cu certitudine prin mijloacele rațiunii și plecând de la lucrurile create" Vom lăsa să cadă obiecția aceasta care pe noi, răsări tenii, nu ne interesează în aceeași măsură, căci noi nu suntem ținuți de hotărârile Sinodului de la Vatican în privința demonstrabilității raționale a Dumnezeirii, și ne vom opri asupra celei de a doua obiecții a tomiștilor, împotriva ei, anume, că se confundă noțiunea care nu e decât un instrument de priză a realului, cu realitatea cunoscută, reificându-se, transformându-se în lucru cunoștința, pentru ca apoi să se considere această cunoștință ca un paravan între subiectul cunoscător și realitate Obiecția mai fusese cândva îndreptată de Maritain împotriva întregii teorii a cunoașterii modeme, și ea poartă în miezul însuși al dezbaterii Ca să răspundă, Maritain încearcă să demonstreze că prin cunoaștere subiectul nu ia cdpii ale lucrurilor, ci se preface în chip imaterial, spiritul în lucruri Acei care cunosc lucrările lui Jacques Maritain știu că aci stă originalitatea lui esențială și răspunsul lui victorios împotriva blondelienilor Dar mai știu încă un ІТ k referitia altceva deosebit de el, adică în măsura în care e privit ca parte a un întreg Pentru a înțelege problematica determinismului, trebuie să situam individualitatea (de explicat) în diversitatea variată a curgerii ambiante, sa deosebim adkă i tâmpi arca dc împrejurările ci și să încercăm să o reducem la aces tea sau să găsim un clement dc legătură, o relație care să îngăduie reprezentarea unității, adică a unui univers m această diversitate d sim sau când stabilim că nu o putem găsi Legile teoriei cinetice a gazelor Legile mișcării brownicne Aceste consîderațîuni explică r tuta statistică a considerații k a ic i vorbăreț, care stă așezat în desen, se va preface, în frescă, în chipul unui o ' pute rea vârstei, de statură majestuoasă și de o impunătoare maturitate Iar gest il lui discursi v în desen va deveni în frescă concludent, prin acordarea lui cu omul Acest gest va fi opus degetului ridicat spre cer al lui Platon, ca semn al întoarcerii spre concret; în vreme ce mâna lui stângă va sprijini pe genunchi, ca și în desen,Etica,opunând astfel simbolic „legile purtării omenești" „principiilor naturii" din Tuneullui Platon Contrastul amplei perfecțiuni a chipului din vestita frescă, cu virtuozitatea ușoară, dar nu fără accent, a desenului nostru mai puțin cunoscut,nu răpește acestuia orice interes Dimpotrivă El îngăduie fixarea punctelor de plecare și de ajungere ale artei lui Rafael: Renașterea urbinată, plină de reminiscențele unui trecut care apune, și Renașterea romană\ ajunsă în pictura „stanțelor" —o dată cu regăsirea Antichității — la apogeul ei artistic Mintea noastră surprinde astfel,într-un caz concret, mișcarea spiritului de la o epocă la alta ЛЯ DOUĂ TIPURI DE FILOSOFIE MEDIEVALĂ Schița шіш conflict de ordin problematic AT RJI; TENSIUNEA INTERIOARA A FILOSO- I INTRODUCERE: CELE DOUA CUNUNI DANTEȘTI Rațiune și mistică i F ' BAÎ HR I; ' EDI N \ MEDIEVALA \ LUMII I Concepte ■- -,a existenței Conce ti” c '/L- '/’vâ: existența ca semnificație Cpn-crptia teo/ogzcăa existenței: lumea ca semn divin Concepția creștina a existenței: Dumnezeu cane suferă III CONȚINUTUL D FI El MEDIEVALE Temele în care se manifestă: Orientarea generală a pi ec opării filosofice: filosofie mistică și filosofie rațională Relațiile dintre Dumnezeu și : -nr teisrn și paner teism Dovedirea existenței lui Dumnezeu-, argumentare c- ’ :c :ășico ogKd Problema înțelegerii omenești și a Ființei îngerești: in-teligența separată și unitatea intelectului uman Individuația ființei spirituale: materia și actul Fîlosofia morală: temeiul deosebirii binelui de rău: morală teologică și morală n г?- 'J G 'ap : 'ică: temporal și spiritual Cearta lor pentru întâie tate Problema salvării: făptuire umană și eficacitate divină IV CONCLUZII: RĂDĂCINILE TENSIUNII I Irelevanța „certei universa- lelor" репъ a opoziția tipologică Paradoxul conștiinței creștine: transcendența și imanența divinului ' în Cântul â X-’eacm cartea Paradisului a Divinei Comedii a lui Dantc,în clipa în care poetul — părăsind cercul planetei Vinerea, hărăzit odihnei sufletului acelora care ui iubit prea mult în urnea pământească— intră, călăuzit de Beatricc, în cercul soarelui — cerc mistic, care luminează mintea omenească —, el e întâmpinat dc o îndoită cunună de ființe gânditoare, care cântă și laudă mărirea lui Dumnezeu în fruntea celei dintâi din aceste hore spirituale pășește Toma din Aquin, călugărul lominican, supranumit în Apus „îngerul școala" și „doctorul întregii Biserici", autorul acelor vaste enciclopedii filosofice ale epocii, care sunt: Summa theologica și Summa contragentes, Alături de el pășesc: dascălul său, Albert din Colonia, zis „cel mare"; canonistul Grațian, ale cărui „Decrete" caută înfrățirea dreptului bisericesc cu cel civil; Paul Orosic, istoricul spaniol apărător al creștinătății împotriva în v i nuirilor păgânești; Dionisic A reopagitul, misticul tâlcuilor al „Numefordumne-zeiești id Ierarhiilor îngerești; Petre Lombardul, acel dascăl al Sentențelor, al mul sujtir O laudă discretă, în felul acelora obișnuite în poezia populară a Evului mediu — cum e aceea a întrecerii dintre apă și vin, în care fiecare își cântă însușirile proeminente —, se țese in cruciș, între cele două cununi gânditoare, dând legăturii lor c racterul unei terne dezvoltate :n contrapunct Și pnntr-un fel dc desfășurare muzica II a gândului său, Dante se comp’ace să pună, în gura franciscanului Bona-venti ra, lauda Sfântului Dorr ;nic și-n gura donf nicanului Tom a din Aquin, lauda Sfântului Francisc în acest cadru al gândirii creștine din Apus, în acest amurg de veac de i к c și răsărit de veac nou, care e secolul al ХІП-Іеа, stau față-n față, în Paradisul dantesc, pe planul întâi: filosofii augustiniem și aristotelicieni, înconjurați de călugării fran- ciscani si doi inicani, ci re fac în jurul lor cerc contemplativ și rugător, amplificând ecoul dezbaterii lor, ca unda tot VI ai largă a unei ape în spatele fiecăruia, de streajă: umbrele amenințătoare ale filosofilor păgâni cu gândiri afine De o parte, subtilul platonist, fiu al lui Șina, cunoscut sub numele de Avicenna; de cealaltă, fiul lui Roșd, aristotelicianul temut, spaima școalei teribilul Averroes Pe trei planuri,întreaga materie a acestei dezbateri De ce aceste două cununi? Ce-nseamnă fiecare din ele? Și ce deosebește pe una de cealaltă? Pentru aceasta să privim mai de aproape unde suntem și ce sunt cei de care vorbim Conceiiția ierarhică a existaGței Suntem în Paradisul dantesc, în acea ctajare de bolți suprapuse, asemănătoare arcuirii catedralelor de piatră Din prăpastia cea mai de jos a iadului sufletul urcă, rotind, spre rai, din sferă în sferă, în sensul invers al chipului în care lumile purced de la Dumnezeu, până în pragul luminii negrăite, a chipului ascuns al creatorului și țiitorului a toate, acolo unde văzutu se sfârșește și lumile se desfac din neființă Acest rai și acest iad răsfrâng viziunea însăși a universului medieval, în care lumea zidită de Dumnezeu se desfășoară — oarecum în felul procesiunilor plotinicne — în cercuri și sfere înțelegătoare, care se cuprind unele într-altele, fiecare sferă corespunzând câte unui astru Aceste astre, socotite a f însuflețite de puteri înțelegătoare, sunt tet mai apropiate omului, de la sfera înțelepciunii dumnezeiești până la duhul lumii acesteia sublunare, întemeietoare și orânduitoar* a ființa i c?re г i înconjoară si prin care Dumnezeu vorbește cu sufletul omul ui Astăzi când universul a încetat dc a mai fi, pentru oamenii modei ni ,o ț, ătr ră de semnil icații pentru a deveni o plasă dc apariții fără noimă, în care numai gândul omului cată a pune rânduială/rânduiala lui), nf este greu să ne facem o ii 'inv de despreceera acest univers medieval ce se răsfrânge-n '/ apotm al'u J : Pentru a înțelege, nu trebuie să ne închipuim stelele așa ;urr ni Ic îrch ; -» azi centre dc forțe mecanice și materiale Ci în fîeci re stea ar trebui să dsT mi ales simbolul unui regim de forțe tainice și subtile,dc influențe ia*, le te gcr, Jcr căzui în ăicșie ■ lu-draceșie sufletele oamen ilor căzuți în păcat și-i face să nu se înțeleagă: duhul vrajbei, cbeme-se el: Agliiuță, Nichipercea ori cum altfel Naiba s-ar chema! îngerii aceștia sunt p iteri necontenit înțelegătoare, cercuri de înțelegere, solii trimise de la Dumnc zeu spre lume, a căror înțelegere este deosebită de a oamenilor, t it prin faptul că ea nu ar avea nevoie de trup spre a se actualiza, prin faptul că, în planul ei, toate posibilitățile și toate consecințele sunt actualizate, prin faptul că vede o ic aceste consecințe нi sfera Iui,diutr-o dat intuitiv cauzele date o dată cu efectele ș; efec tele date o data cu car zele — cât și prin faptul că prin această înțelegere este eficace, lucrătoare prin însăși operația ei Ea face să fie, în ordinea existenței terestre, ceea ce este înțelegere în ordinea existenței îngerești Ei bine, sunt acești îngeri impersonali? Atunci, cum pot fi prepuși la mișcarea asîrelor, a bătăilor sau la mișcarea unui anumit suflet omenesc? Tradiția a lăsat, cu Efrem Sinii și cu Dionisie Areopagitul, o ierarhie a lor I-a împărțit, anume, în nouă cete, deosebite în înălțime și-n putere, în trei ordini orizontale și îh trei ierarhii verticale: sus ierarhia Tatălui, sub ea ierarhia Fiului, dedesubt ierarhia Duhului Sfanț De o parte, rânduiala Tatălui; la mijloc, a Fiului și, de cealaltă, a Sfântului Duh Sunt astfel îngeri ai Tatălui în ierarhia sa proprie, îngeri ai Tatălui în ierarhia Fiului și îngeri ai Tatălui în ierarhia Duhului Sfânt Sunt îngeri ai Fiului în ierarhia Tatălui, în ierarhia lui însuși și-n ierarhia Sfântului Duh Și sunt îngeri ai Sfanțului Duh în ierarhia Tatălui, a Fiului și în ierarhia sa proprie Și sunt, orizontal, în ierarhia Tatălui, îngeri ai fiecărei fețe: ai Tatălui, ai Fiului și ai Sfântului Duh Și, la fel, câte trei cete: ale Tatălui, Fiului și Sfântului Duh,în ierarhia Fiului, și tot trei cete, câte una a fiecărei Fețe, în ierarhia Sfântului Duh Cea mai înaltă ierarhie e aceea a Tatălui Urmează a Fiului și apoi a Sfântului Duh Fiecare Față resfrânge, în ceata și în ierarhia ei proprie, ceva din aspectul ci: puterea înfricoșată și tainică a Tatălui; iubirea nemăsurată ziditoare, jertfelnică și mântuitoare a Fiului; lucrarea sfințitoare și împlinitoare a Duhului Sfânt Pornind de jos în sus — de la îngerii cei mai apropiați de noi, adică făcând drumul invers al soliilorpe care ei le răsfrâng de la Dumnezeu spre lume —-, cetele II II îngerești sc rânduiesc astfel: în prima ierarhic sunt îngerii lucrători ai lucrării Duhului dumnezeiesc în hune în ceata întâi, sunt îngerii activi și păzitori, presupuși la paza fiecăiui om au lucruri lumești Deasupra vin Arhanghelii, presupuși la îngrijirea regatelor și a împărățiilor Apoi vine ceata Căpeteniilor sau începătorilor,presupuse la cârmuirea lumilor Cele trei cete din a doua ierarhie, cetele Fiului, sunt puteri lăuntrice Puterile, Virtuțile și Tăriile „Duhurile" acestea, de care mai vorbim ,-(J âStăzi deseori — dar despre care am pierdut parcă înțelesul că sunt soli ai dumnezeirii, de când cu psihologia experimentală ori cu psihologia patologic — sunt, duhul blândeții, al păcii, al răbdării, al ascultării, al cucerniciei, tăria sul ciească, puterea rugăciunii etc , ca și duhurile rele: al zavistiei, al înșelăciunii, al clevetirii toți îngeri din a doua ierarhie (Poporul nostru care și-a făurit psihologia i lumina acestei concepții despre lume, zice și azi — vorbind despre „îngerii tă^ — că cineva este „tare" ori „slab" de „înger", chiar atunci când nu mai pricepe prin ace te cuvinte decât o dispoziție a sufletului omenesc, atestând prin aceasta totuși origine originea teleologică a distincțiilor psihologiei sale etnice’ ) Deasupra, vin îngeri cri mai mari din ierarhia Tatălui: serafimii sfântului Duh, îngerii cei înfricoșați, închipuiți cu fețele acoperite de șase aripi, îndeplinitorii hotărârilor duime zeiești îngerii cei mari ai Fiului, hieruvimii iubirii cea de preste lume; și îngerii cei mari ai Sfatului dumnezeiesc, îngerii de scaun, tronurile, ale căror fețe, totdeauna ascunse, privesc tainele viitoare ale lumii la marginea lumii negrăite, ca un fel de răsuflare călăuzitoare a lui Dumnezeu spre toate E aci vedenia înfricoșătoare a une’ lumi cu care am pierdut contactul; cu umbra căreia ne mai întâlnim totuși uneori sub alte forme, când încercăm să prindem permanentul unei simfonii sau, în general, realitatea unei semnificații; dar care — pentru felul de înțelegere medieval al lumii — constituia claviatura întregii eficacități a lucrurilor de aici Care e dificultatea filosofică cu privire la înțelegerea ființei acestei lumi îngerești? Este, am spus, deosebirea dintre dânșii, dacă presupunem că ei nu sunt ființe materiale Această dificultate e, am spus, aceeași ca și pentru inteligențele omenești, participante, în măsura în care și ele sunt realități spirituale, și anume: prin ce se deosebesc două ființe spirituale una de alta, dacă nu au trup? Ca să mă fac înțeles asupra acestor lucruri, cu care inteligența pozitivă a omului nu lucrează în chip obișnuit, voi folosi o analogie Iată o realitate spirituală, cum este „culoarea de albastru" sau „sunetul sol" din a doua octavă a registrului mijlociu Vorbesc de realitatea spirituală, înțeleasă, a acestor lucruri, adică de ceea ce e trăit imediat ca „sol", ori ca „albastru" de mintea fiecăruia din noi; ci nu de numărul de vibrații sau de operația psihofiziologică prin care această realitate se înregistrează, sau se construiește de către ființa omului Ei bine, acest „albastru", sau acest „sol", ca însușiri, ca realități spirituale sui-gencris, se pot ele deosebi de „același albastru" ori de „același sol", altfel decât prin faptul că sunt realizate „în alt timp",ori de „alt instrument", ori în „alt spațiu"? Ce deosebește un sol de un alt sol de același fel, un albastru de același albastru? Constituie ele realități spirituale distincte ea atare, sau sedisli igîntii ele numai'piin k a turadoi tun Plis în secolul al XVIII lea, natura" cu „binele" ți cu ,/aliunta“, și „ordinea naturala** cu „ordinea providențiali a lui Dumnezeu, Concepția politică Trecem la cercetarea epozi; pe tărâ ~ml c rien arilor politice Pupă doctrina tradițională, stăpânitorul temporal, regele sau împăratul, este prepușpl lui Dumnezeu pentru cârmuirea oamenilor care trăiesc împreună, spre binele tuturor Regele e stăpân, pentru păcatele lumii, pentru că oamenii nu sunt desăvârșiți și pentru că năzuințele lor sunt adesea aplecate spre fapte care folosesc binele propriu, în dauna tuturor în măsura în care unirea 'Jore-e , d - г spre folosul fiecăruia — fiindcă altfel n-ar fi liniște și rânduială — ,doi inul și s‘ă-pânitorul primește misiunea asigurării uneia și a alteia Misiunea polițienesc-milîtarâ și judecătorească a cârmuitorului lumii acesteia, care constituie te \c'•' pudri; lu: este deci justificată prin subordonarea ei realizării binelui obștesc Când stăpânirea nu-și îndeplinește acest scop și când folosește puterea dreptății și râ; duh ' • h' particular al celui ce o exercită — în loc s-o exercite pentru asigurarea lini; ii și dreptății, spre binele tutulor —, ea este nelegitimă și Dumnezeu stârnește împotriva stăpâni torul ui nevolnic un potrivnic care- biruie, sau un înlocuitor Pe această doctrină, care alcătuiește fondul comun al învățăturii politice a creștinătății, cum se țese opoziția tipologică cercetată în celelalte domenii? Omul, ființă firească și suprafirească, are două țeluri ale activității lui: unul firesc, care este desăvârșirea firii lui de ființă rațională altul suprafiresc, care e realizarea voinței lui Dumnezeu de a- asocia la viața Iui vecirdcă prin jertfii divinității, adică ridicarea lui la rangul de „consort al naturii divine ' Creștinii’ ecte deci din capul locului cetățean a două lumi: împărăția veacului de aci și împărăția cerurilor Aci încep dificultățile Poziția celor două împărății nu e însă limpede, în aparență „împărăția mea nu este din lumea asta“, spune lisus lui Pilat, arătându-i de ce îngerii ei nu vor veni cu tărie să facă dreptate cerească la scaunul judecății sale strâmbe Aiurea, lisus spusese totuși trimișilor lui loan și celor ce- ascultau: „Iată, împărăția mea este în mijlocul vostru Iar celor care-i ceruseră să-i învețe să se roage, le spusese să zică: „Vie împărăția ta! , ceea ce înseamnă că împărăția nu e, dar poate să fie Și în altă vreme, lisus spunea: „Nimeni nu poate sluji la doi stăpâni: și lui Dumnezeu și lui Ma-mona“ ; pe când undeva spusese: „Dați Cezarului ce c ai Cezarului și lui Dumnezeu ce e al lui Dumnezeu Iar un text justifica stăpânirile lumești, spunând: „Toată puterea vine de la Dumnezeu , pe când altul o instituia toată, o dată cu botezul în mâinile Bisericii, zicând: „Datu-mi-s-a toată puterea, în cer și pre pământ!" în Răsărit, problema s-a soluționat de la început prin neamestecul,de drept, în nici un fel, al Bisericii în puterea temporală Mai mult decât atât, împăratul investit el însuși cu un fel dc vicariat în tinda Bisericii, cu un fel de episcopat „ad «feros**, sc amesteca chiar în treburile credinței (Sunt cunoscute intervențiunile dogmatice ale lui Justinian în judecata rătăcirilor lui Origene ) în măsura însă în care faptele fl împăratului cad s ib cenzura duhovnicescă a vieții cclesiastk c, Biserica icdobân-dește, în f apt, ceea ce pici duse în teorie: posibilitatea amestecului in ѵсш pun judecata păcatelor domnitorilor Dar aceasta nu conferă Bisericii nici o întâietate temporală Cât timp ține perioada aceasta a „împărăției dc o mic dc ani“, dintre întemeierea Bisericii și judecata din urmă, raporturile dintre cele două lumi au pentru răsăritean, ceva ncispră' incert ș v aturos,care e însăși posibilitatea apocț psului în pus crurile par a se I potrivit une stări dc iciuri din care a dispărut sentimentul apropierii sfârșitului, atât de caracteristic - ritualității răsăritene Aci, se caiita o rândiualădefml с ă, logică, anistorică, a raporturilor celor două lumi Pe măsură ce Apusul descoperă omului o alcătuire fireas și un rost propriu îh veac, e f iese ca și problema raport Ju dintre В serică ș Stat să sufere consecințele Se înțelege deci că — în măsura în care o doctrină va subordona material înalitat a t cască a omul ri, aceleia suprafirești — și misiunea stăpânitorului vea-i cu tă ia Cambridge în prima jțr /itate asecolului al XVH-lca sedc săvârșește la Glasgow de filoj afii școalei scoțicr s 'na doua jumătate a secolului al XVIlUca, După acești filosofi, omul are o facultate firească prin care deosebește binele dc rău El nu arc deci nevoie de altă călăuză decât dc propriul său cuget, care dc la sine îl îndeamnă spre binele tutulor, Prin aceasta, revoluția e terminată Conștiința individului se substituie divinității și a nor ia socială, mântuirii tutulor Alunecarea eticei engleze de la o poziție la alta de-a lungul celordc ia secole nu e fără legătură cu prefacerile societății englezești din acea vreme Veacurile al XVII-lea și al XVIII-lea sunt,în Anglia, veacurile rcvolu'iei burgheze, capitaliste, triumfătoare politicește cu Wilhelm de Orania asupra încercărilor de înscăuna* a absolutismului sub cei din urmă Stuarti, și economicește,cu revoluția indi rială E deci firesc ca mișcarea ideilor să răsfrângă fizionomia generală a spiritului epocii, chiar dacă nu totdeauna filosofii sunt cei ce trag sforile istorici între strămutarea certitudinii în individ și triumful guvernământului dc opinie există corelația singură impusă de structura tipului burghez Corelația aceasta apare și mai evidentă, în liniile sale generale, dacă observăm centrele în jurul cărora se dezvoltă fiecare curent, fizionomia lui caracteristică și legăturile lui cu diferitele orientări sociale ale epocii Cel dintâi dintre acești filosofi e Ridiard Cumbedand ( - ) Filosof și teolog, Cumberland publică la Londra, în , De legibus naturae disquisilio philosophica , în care combate doctrina lui Hobbes, arătând că fericirea individului nu este scopul suprem, că războiul tutulor cu toți nu e starea naturală a oamenilor și că legea n-are origină în convenție și în frică, ci în constituția firii omenești Natura a înscris în sufletul omenesc „bunăvoința către semeni, pe care o descoperă omului „dreapta judecată (reda ratio) Bunăvoința e o lege naturală generală tutulor oamenilor, având drept autor pe Dumnezeu și drept sancțiune fericirea Prin ea, bunăstarea individului se acordă cu interesul public Apropiată de doctrina „dreptului natural a lui Grotius și de doctrinele scolasticei suareziene și tomiste, gândirea lui Cumberland încearcă să împace filosofia cu teologia, rațiunea cu sentimentul, egoismul cu altruismul și morala intenției cu etica rezultatelor Prin acest efort de sinteză va înrâuri asupra sistemelor următoare, constituind cadrul problemelor care vor forma obiectul controverselor filosofiei morale englezești și schița soluțiilor acestora Dintre filosofii platonizanți cunoscuți sub numele școalei de la Cambridge, cel mai însemnat pentru filosofia morală esteRalphCodworth( - î, erudit metafizician spiritualist Din opera lui, îndreptată împotriva ateismului și nominalismului moral al lui Hobbes, n-a apărut în cursul vieței sale decât Adevăratul sistem intelectual (The Truc Intcllectual System), la Londra, în ,în care combate cele trei forme principale ale ateismului: fatalismul materialist, care suprimă libertatea, pe Dumnezeu și orice spirit, fatalismul teologie,cart face ca binele să atârne dc bunul plac, și fatalismul istoric, care confundă providența cu legea naturală Originalitatea concepției sale metafizice stă în teoria naturii plastice, realitate spirituală lipsita de libertate, intermediară între Dumnezeu și materie, analogă „sufletului lumesc“ al filosofilor antici în afara ei, animismul său admite o forță spirituală pentru fiecare ființă Opera lui etică, cuprinsă în Tratatul privitor la morala eternă și neschimbătoare (A Treab'se Concern г a Etemal and îmi іиаЫе Morality), n-a apărut decât după moartea sa, la Londra, în publicată de nepoata lui, I ady Masham, prietena lui Locke Ide e vie fuseseră m ;e i' î tre timp de alt filosof platonizant, Henry Mare ( - ), în Encftiridion Ethfcmn Esența acestei doctrine stă în tăgăduirea nomir : Шилик • ’ ere în emeia ă norma pe arbitrarul divin, și în afirmația că legea morală are o necesitate firească, ce se impune chiar și divinității II II H Un alt fi >sof piritualist, înrudit ideologic cu filosofii de la Cambridge, deși mai apropiat de cartezianism decât de platonismul acestora, e Samuel Clarke ( - ? Operele sale principale sunt: Doved rea existenței și atributelor lui Dumnezeu, spre a sluji drept răspuns lui Hobbes, lui Spinoza și partizanilor lor (A DetncnstnJion of JceBeei g and A ttrbi: ’es ofGod ), publicată în , Cuvântarea asupra datoriilor imuabile ale religiei naturale (Discourse Conceming the Unchangeable Obligations oftbe Natural Religion), din , și Cercetarea filosofică privitoare la libertatea omenească (Philosophical Inquiry Conceming Human Liberty)din Clarke s sține evidența normelor morale și caracterul lor natural izvorât din firea -crurlor Influențat de fizica lui Newton și de raționalismul lui Descartes, Clarke combate ateismul ’t Hobbes și panteismul lui Spinoza, apără libertatea împoirn a deisnrJui mecanicist a! lui Collins și nemurirea sufletului împotriva lui Dodwell Clarke crede că existența lui Dumnezeu poate fi dovedită a pirori, prin II Mii ii ideea evident prin sine a ființei necesare și prin ideile de timp și spațiu, concepute — cu toată împotrivirea lui Leibniz— ca atribute divine în etică, Clarke crede, La fel cu eticienii precedenți,că dreptatea are un caracter absolut și imuabil, independent de decretele divine, întrucât constituie natura însăși a divinității, ci nu o simplă emanație a atotputerniciei acesteia De asemeni, dreptatea nu izvorăște din legea pozitivă, ci e presupusă de ea Binele derivă din raporturile reale și imuabile dintre lucruri și nu poate fi schimbat fără a altera aceste raporturi firești Tot intelectualist e și Wffliam Wollaston ( - ), dar altfel în Schița religiei naturale (The Religion of Nature Delineated), publicată la Londra în , acest preot anglican întemeiază morala deopotrivă pe rațiune și pe firea lucrurilor, arătând că binele nu e un principiu suprem simplu și ireductibil, așezat de Dumnezeu în mintea omului,cum cred cei mai mulți moraliști, ♦ Ideea dc bine, corect definită, sc poate reduce la aceea dc adevăr A făptui bine înseamnă a făptui după adevăr și orice faptă rea c o minciună Adevărul poate fi contrazis cu vorba, dar și cu fapta Astfel, călcând o învoială faci rău, pentru că faci altceva decât ai afirmat că vei face Dacă prin felul particular dc reducere a caracterului rațional al moralității W ollaston sc deosebește dc ceilalți intelectual iști, el se apropie dc ci prin fapte ca și la ci acest caracter de raționalitate al moralității apare indisolubil legat de caracterul ei natural Raporturile pe care intelectul le descoperă între lucruri ca ra orturi adevărate sunt pentru el raporturi firești Cu toate deosebirile, există deci un fir călăuzitor care leagă intelectualism’ lui Clarke și al lui Wollaston de acela al lui Cudworth și Cumberland în opoziție cu filosofii de mai sus, în ce privește fundamentul ps’holog’c al fenomenului moral, dar alături de ei în convingerea despre caractere’ natural al acestuia, se dezvoltă în Anglia un al doilea curent care întemeiază etica pe un sentiment interior Rădăcinile acestui curent se pot găsi la acei dintre intelectualiști care, crezând în caracterul nemijlocit al imboldului spre bine, nu arată lămurit dacă e vorba de o aprehensiune intelectuală sau de o înclinare afectivă Precursorul acestei orientări e, fără îndoială, Cumberland Trecerea de la un curent la altul nu se face decât prin gândirea lui Shaftesbury, care dobândește prin aceasta o poziție centrală în istoria filosofici morale englezești a celor două secole de care ne ocupăm Fîlosofia morală a lui Shaftesbury ( - ), concentrată în încercarea sa asupra virtuții și meritului (Inquiry Conceming, Virtue and Merit) sau răspândim în celelalte lucrări adunate, alături de aceasta, în Caracteristicile oamenilor, năravurilor părerilor și vremurilor (Characteristics ofMen, Manners, Opinions and Times i din , poate fi înfățișată pe scurt în modul următor: Morala e deosebită de religie însușirea faptelor de a fi morale nu atârna de bunul plac al lui Dumnezeu, de închipuire sau de voința omului Deosebirea binelui de rău ține de firea omenească Făptuirea omenească fiind determinată de înclinări și de cugetare, omul are un sentiment lăuntric cu ajutorul căruia deosebește ce e bine și ce e rău ce e drept și ce e nedrept, frumusețea și urâțenia faptelor Această însușire are o obârșie emoțională Ea funcționează însă reflexiv, ca o judecată, și se poate îndrepta prin educație și obișnuință Ea pune rânduială în purtări, alungând aplecările omului spre rău și potrivind înclinarea lui spre căutarea dc sine, înclinării lui firești către binele obștesc înțelesul adânc al făptuirii omenești e tendința de a împlini armonia universală, în această direcție, omul nu c purtat nici dc teama pedepsei dumnezeiești a puterii dc stat sau a opiniei publice, nici dc nădejdea răsplatci imediate sau viitoare; ci numai dc firea lui, care sc vădește în glasul cugetului care- duce spre împlinirea scopului său firesc, care este perfecția, integrarea lui armonică în univers Principalii teoreticieni ci eticei afective ap rținînsă ș isgriw, fondatorul școal i scoției uasi’l x , cato i i, vestitul c и :ar n pasn nilorși afec(iilor, cu pilde despre simțul tnora the Natui e and Conduct of Passions and AlTections, wi Illustrations on the Moral Sense), din , nu sunt contribuții cu totul noi Ele ріесі л ? i nsă cu meticulozitate și cu ascuțime filosoficii, ideile „rapsodice" aruncate de Shaftcsbury îh discuție , Hi hcsr ifirraă existența unui simț moral special, în constituția firească a c ei il cu torul căruia aceștia își rânduiesc purtarea în armonie cu binele semei ’or , per и rericirea tuturor Sistemul său de filosofic morală (System of Moral Philosopby), publicat în , dă o formă sistematică perfectă acestor idei, dezvoltând legătura dintre constituția firii omenești, fericirea individului și societatea civilă Părintele economiei politice, Adam Smith, e cunoscut în istoria filozofiei prin \jr ’ telormor; (Theory of Moral Sentiments), din , pi in nimic inferioară Cercetării sale asupra naturii și cauzelor bogăției națiunilor (An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth ofNationsf, din Etica ]ui Smith întemeiază moralitatea pe simpatie, pe înclinarea firească a om ului ca tr = i r i, cu res rectul personalității acestora Simpatia este con-simțirea indiv i acțiunea scopurile altora Măsura moralității este lărgimea acestei consimțiri Criteriul după care se măsoară lărgimea simpatiei și, prin ea, valoarea morală a urei acțiuni e judecata „spectatorului imparțial" din conștiința fiecăruia Smith crede în nonia firească a interesului individual cu cel general Orice pricină de dezacord își găsește remediul într-o reacție naturală, care restabilește echilibrul tulburat Economia nu contrazice etica lui Smith, ci, dimpotrivă, se dezvoltă pornind de Ia constatările acesteia н Dacă aproape toată filosofia morală englezească, intelectualism ca și afectivă, e îndreptată împotriva doctrinei lui Hobbes, acesta găsește totuși un susținător strălucitîn medicul olandez stabilit la Londra,BemarddeMandeviile ( - ) în numeroasele sale fabule satirice, în care ironizează societatea timpului său, dintre care cea mai vestită este Fabula albinelor, cu subtitlul Viciile private fac /■I,ipnldh iii ol fin /;> orPn ii! Vie /' / in I ' t, I i ‘ i Illl I К'іЧІІІ h l/ llloi III І ІІІІ ІГІІ ■(/// ; / ' ■ I / Pil i\ ■ I unu , ie i inșelăciuhile prin care se realizează pretinsa Гог n ionic Pai - re utilitatea luxului și risipei pentru progresul industrial nu sunt tăra o ■ ad în general, opera lui va exercita o influență directă asupra nega tor toi pi au schița judecății lui Hercules (A Notion of the Histoncal Druizi of Tabknure or t \ Judgemcnt of Hercules), operele sale minore н Sfârșitul anului îl găsește iar în Italia, undc-și caută dcxftnMMc și face, prim tipic Muri ultimele indnqMăn lucrării как ArcMc îndreptări n-au fmt în«Ji publicate decât după moarte în Shaftesbury moare la Ncapok fn Trei ani mai târziu, apar scrisorile lui din - X, către studentul teolog Ainsworth sub titlul Scrisorile unui nobil către un tânăr universitar (Lefter* of a Nobk Man toa У’оилр Мал atthclhnvcrsityă, iar în mai apar câteva Scrisori către lord Mokwortti întemeierea eticei lui Sheftectwy pe npteum ГгексЛ tunului cHIrc «meni amin'ețle ПІтоПа lui Cumberland ea te rlemehe«e Ww de MCMla prin faptul c dreapta Judecate (reii i гяію/ сап mlvmS foComberfand conformitatea pornirilor cu norma Jn judecata nvuata e tnlncma b Shaftetbur/ prtntr-un «ИЛгпЛпГ moral, care InlMuri orice ulee de normd nferinorJ m pmcetul dc valorificare* La fel, dacă realismul * u moral, care c'msiderii bmefe ca existent m rine, independent dc voința carc-l ordonă, sau dc cea care-l împlinește mie decâlo formă nouă a ideilor lui Cumberland ale lui Cudworth ți ale lui Cbdtc lncnți Sftaftesbnry nu sc rătăcește nici in speculațiile celui dc al doilea asupra rotarii plastice, nici nu împărtășește incismul intelectualii al celui din urmă Cât despre mfluența Im Lnckc s-a putut spune despre Shaftesbury cu drept cuvânt că n-a rahrt pe Pluton mu» moft decât adevărul, căci, deși orientarea platonizantă а filosofici sate Pa îndreptat în cu totul altă direcție decât pe Lockc cl a rămas credincios învățăturilor monte esențiale ale acestuia : toleranța, gustul introspecției și iubirea dc adevăr Dacă fîlosofia lui Shaftesbury este locul dc întâlnire ai tuturor curentelor caracteristice ale filosofici morale englezești, influența ei sc răsfrânge atât asupra filosofici englezești,cât și asupra celei franceze și germane Răsturnarea raportului dintre etică și religie, prin care Shaftesbury va desăvârși tendința generală a eticei filosofice dc la Renaștere încoace, de a se consemn autonom, va influența, în chip hotărâtor, întreaga filosofie a LummiJcr și în special independentă dc orice idee dc obligație exterioară și dc orice sancțiune transcendentă sc va resimți,deși cu totul altfel orientată, până la Nictzsche ți mai ales J -M Guyou Poziția intermediară a eticei sale rcflcxiv-afcctivc între intelectualismul al lui Lockc și sentimentalismul hedonist al scoțienilor, va influenta atât эс HutchcsonșipeSmith câlșipcPricc peButlcrși maidepanc pc S Tcvdi-ceea sa aproape panteistă îl va apropia, cu toate protestele Itn dc Jcvun Ea va influența de asemenea pe Voltairc Optimismul său metafizic va înraun acare fv Bolingbroke și în parte, prin acesta, pe Pope, care va pune în vereun pugim întregi din Moraliștii săi El va influența de asemenea pe Leiboiz pregătind concepea „vrdini; naturale și providențiale* a fiziocruților Armontsmul său dintre tendințele cg'-’vdc și altruiste ale sufletului omenesc va sta la baza concepției așa-numiți, vr „optimiști ai liberalismului economic, și va da prilej de critică iui MandotLc м pesinnșniur oic căror concepții derivă din gândirea acestuia în sfârșit, curau teiul rațbudx пѵмМетаік al filosofici lui Shaftesbury,ca și strălucirea stilului său așa de potnviiâ eseului ii apropie dc principalul său adversar, Mandeville Moniaignc-ui englez bărâ a fi a unui filosof adânc, cugetarea iui Shattewbury c piinâdc Гчт-лшЦ însemnătatea ci vine din faptul că, așezată la râutucca tutuk* curentelor e pl â dc H v ll'ficdjkhl Juki cp Utp sensurile încă nedespicate, ale viitprului Și c, poate,un destin in filosofic ca fecunditatea să aparțină nu atât cercetătorilor care rezolvă probleme puse de alții, cât anticipatorilor care lasă posterității sarcina să lămurească ceea ce li s-a nălucit, dar n-au putut lămuri ei înșiși iti Punctul de plecare al cercetărilor morale ale lui Shaftcsbury e constatarea că există discordanța între religie și moralitate Mulți oameni care se afirmă religioși •ral tățiî mint, înșală, nu se țin de cuvânt Și invers, sunt foarte mulți oameni cinstiți, cumsec ide care nu cred Trebuie să existe deci un caracter care deosebește moralitatea de religie Shaftesbury își propune cercetarea acestuiavn El nu se mulțumește însă cu această separație de domenii, care asigură eticii o dezvoltare independentă de religiile rex elate Răstumând rolurile, Shaftesbury' va pretinde să subordoneze religia moralității naturale ™ într-adevăr, țoală etica medievală subordonase morala religiei Această subordonare era mai puternică la nominaliști (occamieni și scoți ști), pentru care binele și răul nu existau în sine, ci numai în raport cu voința lui Dumnezeu Această voință fiind cunoscută omului prin revelație, religia singură avea să judece în raport cu II revelată, despre binele și râul faptelor omenești E adevărat că realiștii (tomiști și suarezieni) opuseseră nominalismului existența c ei legi naturale înscrisă în sufletul omenesc de la creație, care îngăduie oricărui om să deosebească binele de râu, chiar dacă nu are parte de revelație Dar și pentru ei, cel puțin în teorie, împlinirea acestei legi a firii nu era cu putință fără o întregire a puterii omenești prin harul de sus Raționalismul care a urmat filosofiei Renașterii încercase de asemeni, cum am văzut, să opună tezei nominaliste afirmația existenței unui bine absolut (de sine stătăte care se impune veinței divine, adică pe care această voință nu poate să nu- voiască, sub sancțiunea desființării propriului său concept Cumberland, More, Cudworth și Clarke apucaseră, cu mici deosebiri, pe această cale, paralelă cu aceea care subordona, în teoria cunoașterii, decretul divin, principiilor logicei formale li ii Martineau, op cit ,p Aceasta este argumentarea prin care Shaftesbury își justifică Cercetarea asupra virtuții si meritului * în dezvoltarea ce urmează, referințele se vor face la ediția completă a Caracteristicilor, indicându-se primele cuvinte ale titlului englez al lucrării la care se face referința, cu indicațiile cărții, părții și secțiunii la care ne referim în paranteze se mai indică volumul din Caracteristici și pagina la care trimite referința întrucât nu am putut controla direct toate referințele, vom indica pentru confruntare și izvorul de la care deținem referința, care este sau Jodl, Geschichte der Ethik, deja pomenită, sau Martineau, Types of Educai Theories, de asemeni pomenită Spre deosebire de referințe, textele traduse de noi din Cercetarea asupra virtuții fi meritul vor fi citite după traducerea germană a lui Paul Ziertmann: Untersuchungen Uber die Tugcnd, în „Philosophische Bibliothek", la Felix Meiner (Lcipzig) VI" IFriedrichJ Jodl, op cit , p I >ar asemenea înccrcări, deși ruinaseră pc nesimțite vechea subordonare a eticii față dc religie, nu consumau încă ruptura dintre ele Pentru că, deși provenite din izvo irc deosebite, adică justificate în chip deosebit, conținutul preceptelor legii naturale și al poruncilor dumnezeiești rămânea identic, Abia cu filosofii atei și libertini dc după Renaștere reapare constatarea scumpă nominalismului, a unei deosebiri dc conținut între ordinea firească și p iu prin slăbiciunea care le face insuficiente să încline acțiunea în sensul lor Niciodată dezechilibrul nu poate proveni din natura lor, deci nici din excesul lor atunci când reușesc să se impună conștiinței până la abnegație Jodl se înșală deci când afirmă că excesul înclinărilor sociale ar putea tulbura echilibrul sufi tcscșicăele iu e\ oie de „măsură* spre a fi bune Sentimentul moral n-ar putea refuza adeziunea lui la o înclinare care ar împinge pe individ să se sacrifice pentru scopurile obștei Pentru că prin natura lui, binele general este supraordonat celui individual, pe care- cuprinde în sine Poi ri e nefirești, dimpotrivă, sunt rele prin firea lor Simpla lor prezență în cugetai onesc tulbura echilibrul sufletesc De ce produc aceste înclinări tulburare în sufletul omenesc și de ce simțul moral refuză să-și dea asentimentul actelor inspirate de aceste tendințe? Pentru ca, prin ele, făptuirea omenească e deviată de la scopu ei firesc, care este binele Binele nefiind decât conformitatea finalității ființei indix iduale cu a întregii existențe și sentimentul moral permițând deosebirea imediată a binelui de rău, e firesc ca cugetul omenesc să-și refuze asentimentul unei acțiuni rele, nefolositoare nimănui Cât despre pornirile egoiste, ele tulbură echilibrul sufletesc numai dacă sunt Irea puternice De ce e dezechilibru când tendințele sociale sunt slabe și cele egoiste sunt tz ri și de ce simțul moral refuză să-și dea în acest caz asentimentul faptelor izvora e din căutarea de sine împotriva binelui obștesc? Pentru că, în acest caz, pornirile care tind spre binele general nu au putere să se impună acelora ce tind către binele individual, ci sunt subordonate acestora Cum însă binele particular e, prin natura lui, subordonat celui general, ca partea față de tot, precumpănirea înclinațiilor egoiste produce o neorânduială a finalităților, ordinea scopurilor acțiunii fiind deosebită de ord rea ierarhiei existentelor corespunzătoare Făptura preocupată de căutare a ceea ce nu e decât un bine particular dă preferință unui act mai puțin necesar, față de altul mai necesar, în loc să tindă spre binele general, care- include și pe acesta, și face aparentul bine propriu, cu riscul de a face rău altora Și prin asta •T« Caracterul esențial al pornirii egoiste, din care izvorăsc cele mai multe neorânduieli în sufletul omenesc, e tocmai această orbire a omului Ele nălucesc omului iluzia că, cedându-le, își poate realiza fericirea individuală, pe când în realitate, punând-o în contradicție cu binele general și pretinzând s-o realizeze chiar ^"/W llJ ai, ^lmn ) м*мі Пи Км* im epentramme docil un text străin, care —cu toatfi atracția pc Nu vă pot ВДМ dea sl vi scot la liman th acest an, cu textul cu cate тічнп Tct ce pot di fac este sivi imit si mi însoțiți ta luntrea în care ne îmbaroăm f Ce vingcctemmaai săpteați ca adesirat, si părăsiți țărmul vostru propriu și I Nn e vorte să disecăm un text mort, d si ne ritfuim cu el i altuia, cât de nechemat față dc ele к П vom putea pătrunde mai moravurilor, care aptoxi către Paștile anului ,în al -lea an al vieții dascălului fi în al -lea an de la începutul noii vieți pe care o constituie pentru el apariția Ofticii filosofici morale kantiene, in genul aceluia făcut de Gilson cu privire la Discursul [asupra]metoda al lui Descânt* Wi opere dc film ,fie m „U ь„||лп intâ, n tcxtc« evoluția gândirii lui t tinde еч(е; Iur pc dc alta *Й creăm — prin colaborarea noastă — dacă vom r/bnr» on Strumeni de lucru care poată fokni ,i celor ce vor voi mai târ/ш а se îndelet ceașcă cu cunoașterea gândirii kantiene INFLUENȚELE SUFERITE DE GÂNDIREA LUI KANT ІйДягіТ ЭО'яЯ fe’fept-C! Pietismul Ana Reghina Renter (Mama) Șl » I/’ •’ pastorul Schulz Cultul religiei interioare a inimii sprijinită pe datorie, opusă dogmatismului și ritualismului Pentru Spenccry WolfT, ca precursori ai curentului dc idei care a dus Ia contaminarea pietismului cu raționalismul leibnizian, vezi: Dclbos V , La Philosophie pratique de Kant, p - Cultura clasică (Nu s-a insistat îndeajuns asupra ei decât formal: Cantius' Două elemente: Stoicismul: a) Conștiința lumii guvernată rațional, supusă legii ireâangahx a rațiunii Opoziția naturii — voință b) Diviziunile generale ale filosofiei: canonică (logică) fizică și etică Epicureismul: (Cicero?): a) Prototipul eticii eudetnoniste «înehnarca Ia plăceri b) Atoismul și doctrina înclinării Libertatea interioară a sufletului și supunerea la legea naturii prin abstragere LEGEA, NATURA, RAȚIUNEA, DIVINUL Șl LIBERTATEA LA STOICI r'' Kant fi stoicismul, Asemănări: Lupta voinței raționale contra pasiunilor Diferente: La stoici „pasiunile sunt contrare rațiunii și naturii"* (D(iogcncs| LțcmiosL VIL Юк La Kant dimpotrivă voința raționali iese din nMunifc numenală) Formalismul moral — profesat numai de Ariston din Chios care rupe aci cu tradiția stoică, așezând xirtulca și viciul în afara actelor prin care se împlinesc Viața după rațiune c pentru toți ceilalți stoici, viața după natură Dar principiul ei e alegerea voinței libere, nu instinctul fttsiunea nu e un apetit natural ci «o mișcare a sufletului contrară naturii dXoyoc кш xapâ tpvxnv цпх^ Х*Ѵ’ СИ?? (âk»gos Lai pani physin psichcs kinesis) (Dțiogcnes] L|aertios], VII, ) „A\trsa a reda ratione contra пмигалі animi commatio” (Cicero, Tuse ui an ac, IV ) „E un act de rațiune degradată, o judecată falsă " Legea morală e dreapta rațiune naturală dreapta rațiune prescriind ce trebuie să faci și oprind ce nu trebuie să faci" , est ratio summa insita in natura quae iubeț ea quae facienda suntprohibet quae contraria"* (Hrysip în Cicero De legibus I VI) -Ducum volcnteur fata volcnteur crah unt"(Sen[eca],Trag[ediile]) „Cunoașterea ordinii divine în lume înclină voința să se supună " Ordinea lumii e necesară: faptele naturii și ale istoriei constituiesc un lanț de nedesfăcut, cărora destinul le-a făurit inelele și pe care întâmplarea nu le poate rupe Dar Dumnezeu nu ne silește cu forța; ci cu rațiunea Domnia providenței este a dreptății Nu i le opui JJeo părere Hbcrtas esf* (Seneca, De vita beata) „ — Nuc nimic căruia să-i fii stăpân? — Nu știu — Poți fi silit să aprobi ce e fals? — Nu — Cineva te poate sili să vrei ce nu vrei? — Poate; amenințându-mă cu moartea, ori cu închisoarea, mă silește să vreau — Dar dac-ai disprețul moartea și închisoarea, te-ai mai îngrijora de aceste amenințări? -Nu И artea c în puterea ta? — Da — Voința ta e liberală " (Epicld, Convorbiri, IV, , ) Totuși Ia unii apare deci libertatea sufletească ca o liberare Doctrina libertății la Epicur „Emai bine să crezi fabulele despre zei, decât să fii robit fatalități fizicienilor Căci fabula ne lasă nădejdea înduplecării zeilor cinstindu-i, dar nu se poate îndupleca nevoia " аларсхітптоѵ Tfțavayxnv (apnraftclon ttn anankfcn) (Epicur: după Diogcnc Laertiu, X, ) „principium quadum quod fati focdcra mm puf llx in finito ne си/ічит саияа tcquatiir?" (Locrețiu Dc rcrum natura II - / „Cum să aflăm un principiu în stare să rupă lanțurile soartci ți care să împiedice cauza să urmeze cauzei, la nesfârșit? „Spre a scăpa de determinism, Epicur închipuie în atomi o putere spontana de a se mișca ei înșiși — analoagă aceleia a cărei realitate o încercăm (simțim) prin experiența despre noi înșine ’" оясо? то etp’flpiv ânoĂTjTai (hopos to eph ’ apoletai) (Plut[arch], Dc Sollertfihus]anim[jsJ "L) „Că sufletul însuși n-are în sine o necesitate lăuntrică, în toate faptele de împlinit, și că, îinvins, el nu e silit să pătimească totul și să rămâie pasiv — iată ce împiedică denepătrunsa declinare a principiilor tutulor lucrurilor, cărora rai li sc poate determina, prin calcul, nici locul, nici timpul " (Lucr[ețiuJ, De rerțum] natfuraj, П, , ș u ) ld facit exiguum clinamen principiorum Ncc regione loci certa nec tempore ccrto tfbidew n - ) „Din voință și din spirit purcede, mai întâi, mișcarea: de acolo este răspândită în tot’trupul și în mădulare (Lucrțețiu], De rer[um] nat[ura], П, ) Libera per terras unde hacc animantibus exstaL Unde est haec, inquam, fatis avolsa potestas Per quam progredimur, quo ducit quemque voluntas'- Declinamus item motus nec tempore certo Nec regione loci certa, sed ubi ipsa tulit mens? (Lucr|ețiu|, Dererfuml natfuKi[A - &)- Noi declinăm fi noi mișcările noastre, fără să se poată determina dinainte nici timpul, nici locul din spațiu, dar cum ne-a dus acolo chiar spiritul nostru „De o parte, necesitatea e iresponsabilă: de alta, întâmplarea e nestatornică; Jar libertatea e fără stăpân, și dojana, ca și potrivnica ei o însoțește tiresc " ^Epicur [dupăl Diog[enes] Lacrti[os],X, ) Epicur susține, cu Aristotel, că din două propoziții contradictorii pm itoare la un eveniment viitor, nici una, nici alta, luate în parte, nu este în chip necesar adevărată " Știința mateniati/antă Newton prin Martin Knutzcn Cunoștința exactă despre lume,obținută prin: experiență (intuiție calitativă a existenței) și prin matematizarea ci (raționalizare cantitativă a regularității acesteia) Raționalismul leibniao — wolftîan i \ din Monadologic * Ideea dinamică de forță, susceptibilă de raționalizare, explicând legătura matematicii cu experiența (mișcarea și materia) Optimismul moral: lucrurile sunt bune, privite îhans i Hul lumii Sentimentalismul estetic și moral german: Baumgarten Englezesc: Shaftesbury, Hutcheson, Hume u ' « "• Л ; ' 'U ’Gi'i M ' ; • ‘Та'ЛШ іц* Francez: Jean-Jacques Rousseau Doctrina gustului estetic, a simțului reflexiv oral ос-* ■ or« c’i' • • - }> ЙІНІОѴ conștiinței morale libere și raționale a voinței omenești Scepticismul empirist Hume ’ V (Locke) Caracterul empiric, obișnuielnic al pretinselor idei ale rațiunii: substanța și cauza (Caracterul sintetic al ideii de substanță) (Contra) InstJtuțjonismului spiritualist al lui Swedenborg Pretenția spiritului de a intui ființe suprasensibile e falsă Creațiile imaginației, coerente, luate drept realitate în metafizică, cugetarea face la fel: creează iluzia transcendentală S ' 'ir 'V p* | ’ ’f A doua influență lebniziană: Cea din Nouveaux Essais sur l'Entendement humain a lui Leibniz Reacția contra intelectului pasiv („Nisi ipse intelectiC) Caracterul legislator al cugetării Necesitatea ideilor rațiunii PLANUL PE CARE STĂ CERCETAREA VIEȚII ȘI OPEREI KANTIENE: AVENTURA INTERIOARĂ „Vila Cartcsii rcs est simplicissima“ , serie unul din primii biografi ai filosofului francez Același lucru poate fi spus,cu mai multă îndreptățire,despre viața lui Immanucl Kant în afara ridicării sale treptate în ierarhia universitară: abilitare ca docent in , cu o disertație leibniziano-wolfflană,în gustul vremii: Noua lămurire a primelor principii ale constituției metafizice, tribulațiile pentru obținerea unei catedre dc logică și metafizică, ce i sc refuză ani în favoarea unui rival (Bcck), pentru a i sc oferi apoi trei catedre deodată; profesorat, inaugurat în , cu altă disertație liberă, Despre forma și principiile lumii sensibile și inteligibile, care înseamnă punctul dc ajungere al reflecțiilor sale anterioare și începutul unei orientări noi a gândului său O scrisoare de dedicație a unei opere către un ministru liberal (Zedlitz) al unui rege mare, protector al culturii; o pensie de la același rege al Prusiei, anunțată printr-o scrisoare a aceluiași ministru; o mustrare scrisă de la un alt ministru reacționar (Wollner) al altul rege, următor, îngust și autoritar, cuprinzând interdicția de a mai scrie despre unele materii delicate, la care Kant se va supune, exterior — cu o grabă care va dezamăgi pe admiratorii lui Galilei ori ai lui Bruno — explicând, nu tocmai ca un erou al gândului că cugetarea nu-i poate fi oprită; dar expresia ei, da; interdicție care va cădea, de altfel, cu moartea regelui care a dat-o și cu schimbarea ministrului făptaș — care vor permite biografilor să deschidă în viața lui un capitol: poziția lui Kant față cu reacția prusiană; bucuria conversațiilor cu prietenii: în societatea aleasă, în care- va duce obligația de a da lecții; la el, la masă, unde-și adună prietenii, spre a-și confrunta ideile cu ale lor — ori la berărie, ori în scris, cu discipolii entuziaști, Herder, Borowsky, Fichte care vin pe jos la Kdnigsberg ca să- vadă, dar cu care se mai ceartă și cărora refuză să le împrumute III bani, ori cu adversarii săi de idei, care au simpatie pentru cl, ca Hammann, dar care se obstinează să nu vrea să priceapă fîlosofia lui Efortul obstinat de a sc sustrage oricărei influențe exterioare susceptibile de a-i distrage atenția, dc a- emoționa ori de a-i întrerupe șirul gândurilor, mergând până la cearta cu un vecin, ai cănii pomi înverziți îi ascund ceasornicul turlei bisericii pe care s-a obișnuit să-l privească de la fereastră IS ori până la apostrofarea unui student căruia îi lipsește un nasture la haină, lipsă a cărui vedere îi împiedică șirul gândurilor, întreruperea plimbării obișnuite, o singură dată, spre a ieși în calea curierului care aducea de la Paris vestea căderii Bastiliei; uitarea de a se plimba — altă dată —, cufundat în cetirea Contractului social al lui Rousseau, concedierea unui servitor bătrân și devotat, pe care nu- ajutau puterile, cu asigurarea unei pensii; și stingerea treptată a puterilor trupului și minții către al -lea an al existenței, expirând pe buze cu expresia „Es ist gut“, adică ,JE bine“ E aproape tot ce se poate aduna ca întâmplări, în această viață a unui dascăl singuratic, neînsurat, preocupat aproape numai de regularitatea funcționării stomacului șubred și de gânduri în existența aceasta singuratică, dezesperant de monotonă, între servitorul Lampe, prietenul Wassiansky, încadrată în obiceiuri atât de strict respectate, încât îngăduiau vecinilor să-și îndrepte ceasurile după clipa plecării și întoarcerii lui de la Și totuși, ceea ce izvorăște pe planul gândului, din această existență, stârnește exaltările și admirațiile care am văzut că urmăresc geniile altor popoare până dincolo de marginile dreptei judecăți Ce să fie? Suntem obișnuiți să vorbim de aventuri ca de niște pățanii pe care omul le suferă, în viața lui exterioară, faptuind castra e satisfăcută, când viața unui om se desfășoară urmări și distinge: un Alexandru, un Caesar, un tît Napoleon Dar ce ar distinge curiozitatea noastră, intrinsec, în viața unui Immanuel Kant? Și totuși, dacă ne uităm mai de aproape, vedem că viața omului în singurătate nu e susceptibilă de mai puține întâmplări ca a omului ce trăiește în afară Sunt în viața schimnicilor, de pildă, câteodată, exaltări, drame și aventuri care interesează ce e omenesc în noi — tot atât, dacă nu mai mult, decât soarta bătăliilor, ai cu seamă de starea aceea greu de atins, la care ajungi după ce ai făcut să tacă toate glasurile lăuntrice — știu că starea care urmează tăcerii tutulor glasurilor se asemănă mai mult cu o bătălie, decât cu o aneantizare! Fără a ne adânci până aci, în lupta pentru cucerirea noastră înșine, ând pe planul mai superficial al meditației conceptuale — putem noi spune oare că nu se petrec evenimente? Care din noi n-a petrecut nici o noapte fără să poată dormi? Care n-a simțit atunci, cu o greutate de piatră, tăria unui gând, înfipt fără voie (în sensul că neplăcut și nedorit), ca o așchie în realitatea noastră sufletească IlfKM II fi fljtl II ПІИ instituind rezistență hotărâtă împotriva asediului tutulor demersurilor trupești și sufletești făcute pentru a- scoate? Găsind batista Dcsdcmonci în mâinile lui Jago, Othcllo spune numai o vorbă: „Cum?“ Și cine n-a reacționat în (ața celui dintâi păr alb, pecare- descoperi uitandu-tc în oglindă? - O întâmplare, răsturnarea unei trăsuri hotărăște vocația religioasă a lui Pascal; și tot o întâmplare: un vis hotărăște orientarea filosofică a lui Descartes O întrebare pe care o pune Hume aruncă pe Kant într-o criză care ține șase ani și o slabă indicație a lui Locke îl pune pe calea unui răspuns pentru care îi vor trebui doisprezece Ce se întâmplă în lupta aceasta a eului omenesc cu întâmplările din noi? Se întâmplă un proces ciudat: contactul cu ceea ce e altceva decât noi, care pătrunde în noi, lumea aceasta care nu suntem noi, lumea din afară, lumea cealaltă, luptă cu noi, ca să ne altereze substanța, să ne destrame în ea, să ne „fure" Această vecinie nouă și alta care este întâmplarea ne surprinde, ne tulbură echilibrul interior, ne schimbă, ne îmbie să ieșim din noi, ne atinge cu aripa deschizătoare de prăpăstii a noutății împotriva ghimpelui ei, împotriva neliniștii, a deșteptării reacționează eul nostru cu toată capacitatea lui de somn De somn obstinat, de refuz aventurilor și întâmplării, de fugă în fața grijii și neantului pe care- aduce în fața noastră această apariție a ființei Lupta rațiunii omenești se așază pe această linie a somnului Lupta rațiunii e o luptă pentru eliminarea neliniștii și a aventurii E lupta pentru a avea dreptul la somn în fața rupturii pe care o introduce în noi apariția noutății, a nemaivăzutului, a celuilalt, ca totdeauna și ireductibil altul, omul reacționează dârz, procedând la identificarea, recunoașterea, banalizarea, punerea lucrurilor la locul lor, sub etichetă, așa încât să apară regulat, să nu mai surprindă, să nu mai nedumirească, să nu mai tulbure, să nu mai sperie Aruncând asupra celuilalt plasa asemănării, rațiunea omenească îl dislocă, îl dizolvă, îl asimilează, îl face una cu noi Și redobândind liniștea, o clipă tulburată de realitate, omul își reia liniștit visul și somnul Nu e numai dogmatic acest somn? Sau somnul e totdeauna dogmatic?’ Ținem firul, deci, al aventurilor lui Kant Ajuns acasă, așezat la masa lui de lucru, la lumina slabă a lumânării, în fața foilor mari de hârtie, mintea începe să-și depene nedumerirea Stranii sunt pentru noi aceste nedumeriri! VIAȚA ȘI OPERA LUI KANT Acest geograf, care ispitește cauzele cutremurelor, care cercetează temeiurile deosebirilor dintre rasele omenești ori scrie despre vulcanii din lună, ori despre influența ei asupra rotirii pământului — și, din aproape în aproape, concepe acea vastă frească a evoluției lumilor care este istoria naturală a cerului, în care anticipă cu puțin sinteza explicațiunilor lui Laplace, cu care și-a legat numele, — acest geograf nu a ieșit niciodată din Kdnigsberg, mai departe decât până la lanurile câmpenești din vecinătate, la care-i plăcea să meargă în excursie, cu prietenii, ca, mai târziu, lui Eminescu cu Creangă, dar fără a uita vreodată de sine și de îndatorirea de a fi acasă la ceas fix, spre a nu trezi, credincioasei lui slugi Lampe, neliniște — ori pentru a-și prilejui nemulțumiri din partea stomacului șubred Dacă însă geograful nostru n-a mers la lume și n-a văzut niciodată, cum s-a spus, „un munte adevărat" —lumea venea oarecum la el Konigsbergul era, în vremea aceea, un loc însemnat de întâlnire a lumii nor-dico-baltice: capitală intelectuală a Prusiei și loc de refugiu și azil al protestanților persecutați odinioară în catolica Scoție — de unde se pare că s-ar fi tras și spița bărbătească a neamului său, după tatăl său, șelar de meserie, așezat în mahalaua șelarilor, care iscălea încă Cant, cu „C“, ceea ce făcea pe cunoscuți să pronunțe cu Ț, adică: „Țant“, după rostirea scoțiană (Kant și-a ortografiat primul numele cu Карра, spre a marca desigur germani zarea lui) Astfel, lumea a venit la el în chipul acelor subtile influențe biologice, care încrucișează sângele dintre rase: prin împerecherea tatălui lui, șelarul de origine scoțiană, cu mama lui, Anna Reghina Renter, nemțoaică get-beget Ori sub forma mai subtilă a influențelor sufletești pietiste, adică a acelei îndrumări esențiale protestante, a religiozității, către mișcarea lăuntrică a sufletului, spre elanul interior, în pofida dogmatismului socotit steril ori a ritului socotit moarte a sufletului Pietismul acesta — în care mureau cele din urmă elanuri ale unor exaltări din care se iscase, în secolul al ХІІ-lea, franciscanismul, în al ХГѴ-lea, mistica unui Meister Eckhart, Silesius ori Tauler, în al XVI-lea, pojarul răscolitor al Reformei luterane — aduna asupra sa însuși un suflet care nu mai era în măsură să domine sen- ' sul existențial al dogmei, ci care se lăsa copleșit de arhitectura rațională a ei; un suflet al cărui elan spre absolut nu mai era destul de curat și de mare, ca să însuflețească gestul ritual, înviindu-i semnificația vecinie nouă E deci semnul unui suflet obosit, uzat, care se retrage din fața expresiei, pe care inefabilul din el nu- mai poate cuprinde și care înconjoară parcimonios, ca mâna care apără lumânarea de Paște de suflarea vântului, pentru a împiedica să se risipească ultima pâlpâire a flăcării credinței Căci vânturile care suflă asupra Konigsbergului, din apus ca și din răsărit, din miazăzi ca și din miazănoapte — vorbesc de vânturile înțelesurilor, pe care le aduc năvalnic, cu ele, ideile și cărțile — suflă aprig It II Kant sc naște o dată cu sfârșitul primului sfert al veacului al XVJlI-lca ( ) al veacului pe care istoriografia ideilor l-a numit „secolul luminilor Este secolul omului care sc socotește liberat dc prejudecățile secolelor trecute, dc întunericul superstițiilor și al idolilor peșterii Reforma spiritelor, inițiată dc un Bacon și dusă la execuție de un Descartes,de un Spinoza, de un Leibniz, pare că va aduce triumful rațiunii asupra negurilor, a incoherențelor și a haosului, antrenând cu ca răspândirea ideilor de fraternitate omenească, de bunăvoință a tutulor pentru toate și dc progres nesfârșit De pe soclul pe care- așază rațiunea, din demnitatea lui de ființă rațională,omul se instituie legislator al lumii Rațiunea, scânteie divină, îl transformă însuși în Dumnezeu, făcându- să monteze și să demonteze lanțul de cauze după care se mișcă ceasornicul îndreptat al naturii, cu care se simte frate consubstanțial Dumnezeul credincioșilor, Dumnezeul adevărat din Dumnezeu adevărat, e aruncat la marginile lumii, biet bobâmac inițial, care face de se mișcă comedia mare a lumii, după legi mecanice neschimbate Iar omul, la cârma lui, devenit el însuși mașină, își recaută demnitatea fie în tendința către un progres nedefinit, fie în aplecarea lui lăuntrică asupra propriei lui conștiințe, în care își descopere eminența, o dată cu oglindirea cerului E adevărat că tabloul acestei exaltări raționale cuprinde, prin colțuri, umbre Pe urmele setei de concret, a setei de experiență, vechiul nominalism englezesc sapă din umbră edificiul acestui panteon al rațiunii Ideile cele mai înrădăcinate ale acestei rațiuni, atât de înrădăcinate încât par înnăscute — ideea de Dumnezeu, de substanță, de cauză —, sunt denunțate a nu fi decât „deprinderi" de felul idolilor peșterii Iar lumea,cu realitatea ei, iluzie solipsistă a subiectului care cunoaște A fi nu înseamnă decât „a fi perceput " Și dacă știința matematizantă triumfă cu Newton, nivelul coborât al spiritualității secolului al ХѴШ-Іеа apare vădit din faptul că niciodată, ca în acest secol de „rațiune" și „lumini", nu a înflorit șarlatanismul și nu au avut mai multă trecere în societate escrocii și aventurierii Un Cagliostro, un Mesmer, un Swedenborg, un Conte de Saint-Germain, un Law — sunt exemplare tot atât de caracteristice pentru ce erau în stare să creadă oamenii acelui secol, pe cât sunt de caracteristici: un Voltaire, un Helvețius, un Holbach, un Rousseau, un Diderot ori un Chenier , pentru ce erau în stare să gândească Să fie o legătură între sărăcia de conținut a gândirii și desfrânarea inimii? Adevărul este că un alt aventurier al acestui secol: Cavalerul de Seingalt, mai cunoscut sub numele de Casanova, arată, în Memoriile lui, surprinderea pe care i-o face, în acest secol de rațiune și lumină, importanța ce se acordă pretinsului său dar de a ghici și facultăților sale taumaturgice „O ciudățenie caraghioasă mă umplea dc bucurie; era ideea de a părea celebru în astrologie, într-un secol în care rațiunea și filosofia disprețuiau cu atâta dreptate această știință Mă bucuram,în închipuire, văzându-mă căutat de capetele încoronate cele mai accesibile ideilor g unoasc și superstiție) ' -sc “ (Memoriile iui Jacbb Casa-nova dc Seingalt, voi, in *, Paris, Elammarion, voi IV, p ) Ce se va petrece cu pietismul moștenit dc micul Immanucl Kant dc la mama sa și întărit de austeritatea directorului său dc școală, pastorul Schulz, în mijlocul acestui vârtej, e ceea ce vom vedea Ajunge să vedem,către al -lea an al vârstei sale, pe tânărul Kant, care a făcut studii clasice serioase, devenit geograf și încercând să deslușească — în controversa iscată între ideile mecanice ale lui Newton și cele dinamice ale lui Lcibniz — „adevărata estimație a forțelor vii* din corpuri II OPERA KANT ȘI Ti ia JUNTA LUI EMINESCU II II II II Ce mare om eKant!“(G Călinescu, Viața lui II II II II Unul din biogn fii m ii noi aii i Mi hai Eminescu reproduce — în cartea închi-ată v ei i genia’ lui poet — împrejurările rnsemnate de prietenii acestuia, care, mergând să-l vadă la casa de nebuni, au fost întâmpinați de el cu cuvintele: Да uită-te cum seamănă Pasteur cu Maiorescu! Și tu semeni cu Kant Bietul Kant! Mare om! Am învățat la el, la Heidelberg Te rog să-mi aduci toate volumele lui , Eu semăn cu Schiller și cu Faust, al lui Goethe Am să mă sinucid Așa a făcut și Hamlet! Mare om e Shakespeare! Ce tragedian! Dar Kant! Unde mai găseș I i n Ka it A murit la ! Am să vorbesc cu el! Da, am să mă sinucid și eu ca Hamlet! Am să-mi prefac viața în nimic și sângele în vin de Drăgășani! Să mor! Și apoi — cu vinul să mă vi Eminescu, in °,Buc[urești],Cult[ura] Națfională], ,p — ) De-a lungul divagațiilor marii minți care se scufundă, împletită cu tema sinuciderii și a tragediei, și cu tema buciumului mântuitor al viei, alternând între compătimire și exaltare admirativă, revine ca o obsesie: tona lui Kant! în trei fețe: — Mai întâi compătimitor: „Bietul Kant! ‘ — Apoi, curios, interogativ: „Ai cetit pe Kant? Să-mi aduci toate operele lui!“ — Și, la sfârșit, admirativ: „Mare om e Kant!“ Dacă chipul de a se exprima al unui geniu e plin de sens, chiar când mintea lui o ia razna, desigur că ceea ce ne destăinuiește oscilația atitudinilor profunde ale eului eminescian, în fața filosofului nostru, trebuie să fie reprezentativ pentru atitudinile pe care lumea obișnuită, lumea fără geniu, le îngână față de el; și în special lumea românească • I II Adevărul c că acest Immanucl Kant apasă ca o obsesie, — |nu| numai pentru mediul nostru filosofic românesc; dar pentru întreaga cultură filosofică a lumii moderne Ori dc câte ori mintea omenească sc simte ceva mai ascuțită, — ori dc câte ori inima sc simte ceva mai la larg, ori dc câte ori una sc apleacă spre cealaltă, să sc-asculte și să toarcă acea muzică a conceptelor din care se țese metafizica chiar după cei mai strașnici detractori ai ci, — o mână aspră ne face semn din negură, spre o placardă pe care scrie: „Es mu| zu Kant zuriickgcgangcn werdcn!“ Adică: „înapoi la Kant!“ Nu că zarea lui ar fi numai aceea a aripilor retezate Dimpotrivă Această filosofic a iscat atât avânt, încât n-ar fi poate în afară de orice farmec ispita pe care o răspândește gândirea acestui filosof în câmpul culturii europene Să cetim, citând după d- Petro viei, pentru ca astfel mărturia noastră să nu fie vinovată în vreun fel, ce scrie Ldon Daudet despre această vrajă — evocân I anii tinereții lui, în timpul cărora a luat prima oară contact cu gândirea filosofului de la Konigsberg: Citat Petro viei, Viața și opera lui Kant ,p : „Scriitorul L on Daudet, zice d- Petrovici în introducerea cărții sale despre Viața și opera lui Kant, deși revoltat față de «otrava» pe care a tumat-o filosofia germană în sufletul francez, nu se poate opri să mărturisească impresia extraordinară și vraja profundă pe care a simțit-o la școală, la primul contact cu filosofia lui Kant Sunt cu atât mai prețioase confesiunile sale, adaugă d-I Petrovici, cu cât șovinismul său actual îl face extrem de pornit contra oricărei influențe germane? Vorbind, în scrierea sa Les Idees en armes ( ), de efectul celor dintâi inițieri în filosofia kantiană, L Daudet scrie următoarele: „Mi-ar fi greu să exprim farmecul profund, atracția dificultății învinse, care o aveau pentru noi aceste exerciții îmi părea că lumea exterioara, mutându-se pe planul conștiinței, capătă înăuntrul sufletului nostru o semnificație cu totul nouă, și că aveam să pășim din descoperire în descoperire Ne exploram ungherele și cutele noastre interioare, ca pe o țară necunoscută, înconjurată de peisagii încântătoare Niciodată în decursul existenței n-am mai regăsit această magie, această îmbătare această euforie, asemănătoare numai cu beția de opium, atunci când durerea dispare ca o regină mâniată, târând după dânsa un fașâit de mătase (Leon Daudet Les Idees en armes, Paris, , p ) La răspântiile cugetării, periodic, răbufnesc astfel, în cultura europeană, răfuieli sau întoarceri la Kant Am trăit una nu dc mult în cultura noastră Și, ca și la Eminescu, am întâlnit, alternând, una din cele trei atitudini fundamentale ale poetului nostru: compătimire, admirație sau curiozitate Pe oricare din aceste utitudini к am împ îrt îș landul rândului nostru propriu, — c firesc ca la un seminar să nu poți împărtăși decât pe-a doua: — Ai cetit pe Kant? înt ’, Bămuțiu ( ) și Cipariu ( ) , traducători ai kantianului filosof Krug,și ale căror concepții proprii înfloresc pe lujerul ideilor kantiene, prezentate uneori cu o impresionantă maturitate de expresie Influent aci este, mai ales, filosoful moral și politic A doua influență O regăsim apoi, în a doua jumătate a veacului al XIX-lea,proiectată de astă dată, mai ales pe planul filosofiei teoretice, sub influența reflexului provocat de chemarea „înapoi la Kant!", ce răsunase în universitățile germane, în conștiința gânditorilor români formați acolo — care țâșnea din adânc, ca un lucru mai abscons și mai prețios decât filosofia la modă, dar de suprafață, a lui Arthur Schopenhauer Așa o aflăm printre maiorescieni și, sub influența lui Maiorescu,îndeosebi la Mihai Eminescu, care, cel dintâi, se apleacă asupra textelor Criticii rațiunii pure pentru a o tălmăci, și pe care o imagina: iirc« cultat aci, din această materie: unul despre filosofia lui în ea însăși, altul despre precursorii și altul despre urmașii lui între Descartes și Hegel se concentra la Kant, firește, tot interesul unei istorii a filosofici, care voia să rămână modernă în ace st timp, pe Platon trebuia să- cetim singuri, pregătind examene pe cont propriu, cu dascăli care aveau „capriciul" să nu întrebe „după curs", ci după: „Ce lecturi filosofice ai făcut în timpul anului?" Obsesia aceasta a lui Kant în cultura românească nu e nouă iTil Primele influențe Bogdan-Duică („Sămănă torul", ) , Rădulescu-Pogoneanu („Convorbiri lit[erare]“, ) , Petrovici („Revista de filosofic", } , Torouțiu ( ) , Amzăr ( ) , Micu ( ) au încercat sa determine natura și adâncimea influențelor kantiene în cultura românească bătrânul dascăl, cu-a lui hainăroasă-n coate, într-un calcul fără capăt tot socoate și socoate' și în al cărui deget mic s-ar părea că stă universul întreg, l-a înrâurit adânc, mergând până la a atribui și dacilor nemuritori, pe care-i îndrăgea sufletul lui, fiorul marii cosmogonii kantiene, în versurile știute: Dar deodată-n punct se mișcă cel întâi și singur Iată- Dacă cea dintâi traducere a lui Kant în românește pare a fi fost aceea a lui Lazăr, și pare să fi fost făcută oral, de la ea nerămânându-ne nici un text scris, a doua traducere, aflată în manuscris la Academia Română, este aceea a Criticii rațiunii pure, din care Mihai Eminescu a tradus: Estetica transcendentală și Analitica conceptelor și a principiilor, din Logica transcendentală, ca și capitolele finale ale Metodologiei transcendentale, despre care ne-a informat, în , d- Pogoneanu prin „Convorbiri [literare]" Se pare că d- Perpessicius lucrează la publicarea ei Traduceri Cu generația domnului Motru studiile kantiene intră pe un făgaș mai concret și mai pozitiv Se încep traducerile și monografiile privitoare la viața și opera filosofului Astăzi: kantienii Traducerea operelor lui Kans s-a împlinit mai ales după războiul trecut, de către pleiada cercetătorilor în ale filosofiei, care au luptat și luptă să dea culturii românești toate instrumentele de care are nevoie Și tot în această perioadă apar primele lucrări de sinteză asupra vieții și operei lui Kant, în românește Din traducerile publicate există astăzi, datorită d-lui prof Brăileanu, traduse două din cele trei Critici: Critica rațiunii pure, la Casa Școalelor; Critica puterii de judecare, la Academie, din care tradusese o parte: Analitica frumosului și d- Ghemicea de la Galați; A treia Critica rațiunii practice, a fost tradusă de Amzăr și Vișan, la Casa Școalelor Prolegomena a fost tradusă de d- M Antoniade, la Cultura Națională Introducerea la metafizica moravurilor s-a tradus tot de d- Brăileanu, la Casa Școalelor D- Noica a tradus disertația inaugurală a lui Kant despre Forma și principiile lumii inteligibile și Prima introducere la Critica judecării (Fundațiile Regale) Fragmente din Religia în limitele rațiunii au fost publicate în edituri diverse, de A Sulcină și A A Luca D- Buțureanu a tradus Tratatul de pedagogie; și, acum, de curând, tot d- Brăileanu a tradus câteva tratate minore: asupra istoriei universale, luminilor, păcii eterne etc ; ultimul fusese tradus și de Gorun Dintre istoricii contimporani români ai filosofici, d- Petrovici ne-a dat, în , o Viață și opera lui Kant — refacere a prelegerilor sale din anii / , d- Djuvara ne-a dat o Viață a lui Kant' și are în preparație un Comcntar al Criticii rațiunii pure, d- Florian ne-a dat, în îndrumarea sa mai veche în filosofic, pagini asupra lui Kant și volumul al II-lea din Istoria filosofici modeme, publicat de Societatea Română de Filosofie, de asemeni Concepții O concepție filosofică originală asupra naturii, întemeiată pe principiile filosofiei kantiene,a dezvoltat deci d- profesor Rădulescu-Motru, în Elementele sale de metafizică Cu încercările de metal i / ă ale domnului Motru, făcute, cum ne atrage chiar d sa atenția, „pe baza filosofici kanticnc“,pășim pe un teren nou Acela al filosofiei românești originale, care se desfășoară pe făgașul gândirii kantiene Am mai întâlnit acest fenomen în prima fază a influenței kantiene, dar acolo influența se manifesta mai ales în domeniul moral și politic și ținea de mișcarea generala a ideilor vrem ii, Kant fiind angrenat în întregul aparat al fdei'oi veacului Aci, însă, influența se manifestă în țesătura adâncă a sistem ului id rilor teore ice O concepție de filosofie juridică originală, tot pe baze kantier e a dezvc ’tat d- profesor Mircea Djuvara , unul din cei mai distinși kantieni în viață ai culturii românești O sociologie, pe baze oarecum neokantiene, a crezut că dezvoltă și D Guști, la începuturile dezvoltării doctnnale a filosofiei sale O confruntare a kantianismului cu doctrinele politice recente a încerc?, d- Brăileanu, în studiul recent publicat asupra lui Kant și noii ordini europene,în fruntea traducerii operelor sale minore despre istorie, Dc pedagogia kantiană s-a ocupat d- Narly Comentarii kantiene, pe probleme speciale, au făcut: d-na Alice Voinescu-Steriad , care și-a făcut teza asupra interpretării lu Kar t de către filosofii din școala de la Marburg; și d- Marin Ștefănescu , asupra dualismului dintre realismul și teismul lui Kant O metafizică personalistă idealistă a încercat să fundeze, în ultima vreme, d-I Micu , asistent al acestei facultăți O poziție antikantiană a dezvoltat, în cultura româneasca, d- Negulescu, din p[unct] d[e] vedere nominalist și empirist,în Critica apriorismului Critici față de kantianism a dezvoltat și d- Petrovici, din punctul de vedere al oarecărui neorealism, în discuție cu d- Brunschvicg, la Congresul de filosofie de la Paris, din O altă opoziție categorică față de orientarea antropologică a eticei kantiene a dezvoltat Nae lonescu, în Notă asupra rațiunii practice, publicată în fruntea traducerii Criticii rațiunii practice de către Amzăr și Vișan Ea a fost criticată de d- Brucăr,în „Revista de filosofie* , prin / ,căruia mi-am îngăduit să-i răspund Două studii remarcabile, după mine cele mai frumoase ce s-au scris în cultura noastră asupra lui Kant, se datoresc d-lui C, Noica, unul despre Problema lucrului în sine la Kant, în Concepte deschise în istoria filosofici', altul: Două introduceri și o trecere spre idealism, la Fundațiile Regale, în , atingând articulațiile esențiale ale sistemului Dc asemeni, teza d-salc de doctorat: Schiță pentru istoria lui cum e cu putință ceva notr este o istoric a problemei istoriei judecăților sintetice a priori МАХ SCHELER ( - ) contrazisă în filosof dc nevoia împrospătării conținutului viu al experiența i sale interioare Prins mire aceste două tendințe, legat prin puternica organizare a gândirii lui, de cea dintâi și, prin simțirca-i impetuoasă, de cea din urmă, Schcler nu și-a putut găsi în nici un sistem echilibrul care să-i asigure în același timp unitatea înțelegerii și nevoia trăirii din plin De aceea gândirea lui Schcler nu poate fi cuprinsă într-un sistem Ea e mai curând istoria unei deveniri spirituale, a încercărilor ur ii suflet,menit filosofării ,de a se depăși pe sine însuși printr-un șir neîntrerupt de experiențe ale gâridului МиЧ mai interesantă, deci, decât o încercare de a cuprî idedintr-o dată articulațiile gând ri; lui, e încercarea de a examina succesiunea de poziții pe care Ie-a îm lărtășit o vreme dezvăluind motivele mari care l-au pasionat, pe rând, în viață în această lumină,se lămuresc încercările lui succesive de a-și găsi un echilibru spiritual, î nsușindu-și principii aparent potrivnice, ca și succesivele lui depășiri și răfuieli cu el însuși, ce- i umplu bibliografia și răsună în prefețele mai tuturor operelor sale De aci critica lui II Max Schela- s-a născut la august Studiile gimnaziale si le a făcut la Miinchen S-a înscris la Universitatea din acest oraș, apoi a trecut la Berlin, Heidelberg și lena, unde a absolvit în , cu Rudolf Eucken Abilitat aci trei ani ai târziii, se întoarce în ca privat-docent de filosofie la Universitatea din Miinchen Aci vine el în contact cu Lipps și cu discipolii acestuia din școala fenomenologică, școală care avea să aibă o influență hotărâtoare asupra gândirii sale, în se transferă la Berlin, unde funcționează până la război în anii - , e trimis de Ministerul Afacerilor Străine al Imperiului german în misiune diplomatică specic’ă, mti îrtâi în Ger^ /a, apoi IaHaga în se întoarce din Olanda, fiind chemat să profeseze filosofia și sociologia la universitatea de curând înființată la Colonia-In același timp e numit, împreună oi Leopold von Wiese și Hugo Linde-mann d rec or la Institutul de cercetări sociologice din acest oraș, funcțiuni pe care Moartea îl surprinde în plină activitate, la tfTfl «I HTîTțj ă la sfăisitul vi mai Fire bogată, inteligență pătrunzătoare, înzestrată cu o puternică cerință de re și sistem; minte cIară, pornind întotdea jr a de la cuprinderea și decantarea directă a materialului, niciodată de la idei dobândite din a doua mână; sinceritate desăvârșită, unită cu dorința de a simți palpita vibrantă și caldă, ad schimbări brusce de orientare, filosof veșnic în contact cu viața, preocupat de tot ceea ce lumea-i putea oferi ca prilej de med'tare, Max Schelar s-a străduit, întreaga viață, să ție cumpăna între filosofie și omenie, să împace într-însul viața și cugetarea sistematică Strădanie zadarnică, Schelet plătind-o cu sacrificiul destinului său filosofic; tot atât de zadarnică, ca și a lui Nietzsche, cu care în multe privințe se aseamănă; și totuși străda чіе inerentă oricărei filosofăn adevărate, antinomia nefiind în filosof, ci în exigențele filosofării (Bulgakov) într-adevăr, prin firea ei, filosofia tinde spre sistem, spre unitate; însă prin firea cugetării omenești ea nu le poate realiza decât abstract, cu sacrificiul conținutului divers și totdeauna nou al experienței Aspirația statică a inteligenței îndreptată către aceea ce-i veșnic e, de fapt, necontenit Ifîll II în gând realitate vie, sensibilitate ri impetuoasă, ce l-a împins de multe ori la răfuieli și |Г au medincai поста lui rămâne invariabilă; obiectului schimbat îi corespunde o alii n cmâ Nocma, deci, este un absolut printr-o viziune intuitivă a esenței (eidos), a obiectului dat în conștiință Această „nocmă" garantează valoarea obiectivă a cunoștinței noastre, întrucât stă în esența ei ca să „semnifice" un obiect în afară dc ea Aceste semmheăn sunt și ele dc mai multe feluri, adică există diferite feluri dc a indica relația „nocmcf cu obiectele Sc zice că o conștiință [sic] e pozițională, atunci când pune ceva in real și neutră, când nu pune, ci numai gândește Ambele aceste acte sunt paralele, căci fiecărui „nocma" pozițional îi corespunde un nocma neutru, și invers Ultimul criteriu il cunoștinței c te evidența originara a fenomenului, căci in actul evident, o dată cu obiectul pus îh cunoștință, e dată și justificarea lui esențială Fenomenologia va consta deci într-o analiză a esenței tuturor conținutunlor cuprinse într-o conștiința considerate obiectiv, cărora, printr-o descripție esențială, li se va pune în relief,succesiv: intenționalitatea; obiectivitatea ideală; semnificația — prin neglijarea provizorie a tuturor elementelor existențiale, cuprinse în acel conținut în câmpul acestei cercetări va cădea tot ce poate fi cuprins dc conștiință, ca act trăit direct în măsura și în limitele în care este cuprins astfel Iar rezumatul cercetării va duce la statornicirea de fenomene ideale, logic apriorice, sigure absolute și invariabile, esențe ale lucrurilor reale, empirice, contingente, trecătoare, schimbătoare și nesigure (vezi în românește studiul d-lui N Bag-dasar E Husscrl ) Această metodă — cu rezerva idealismului nocmatic pomenit — o va îndrepta Schelei asupra disciplinelor morale, constituindu-și astfel cel mai de scamă din meritele sale științifice înainte de a cerceta acest lucru, se cuvine însă să reamintim că Scheler sc mdreui tă, în chip hotărât, către un realism al spiritului El o rupe astfel definitiv cu ideea unui „spirit" conceput ca „formă apriorică' a unui obiect în acțiune, fie ea necesară și universală, pentru a îmbrățișa ideea unei realități transcendente, c are poat e fi dată, ce e crej A, în acte psihice, dar care este cu desăvârșire altceva decât acestea Acea > ă evoluție, care va culmina cu lucrarea sa asupra „formalismului în etică , este însă pregătită de o serie de alte lucrări, în care, aplicând în chip concret r eroda, Scheler încearcă să deosebească caracterele spiritului de caracterele empirice ale vieții psihice Din această serie face parte studiul său Asupra fenomenologiei și teoriei sentimentelor simpatice, o cercetare asupra fundamentelor vieții afective, viață asupra semnificației căreia fenomenologia avea să aducă lumini noi și surprinzătoare Meritul i Scheler estede a fi înțeles de la început acest lucru și de a fi dus cercetarea până la capăt, culminând în încercarea sa asupra Esenței și formelor simpatiei, „cercetare a legilor semnificative ale vieții afective în această lucrare, autorul pune temeliile unei etici a simpatiei Cartea cuprinde două părți Cea dintâi e consacrată fenomenologiei vieții afective și cuprinde o descriere și o clasificare a diferitelor forme de si până azi ultimul cuvânt în materie, Scheler distinge simpatia propriu-zisă, sentiment în care un subiect simte același lucru cu un altul, independent de orice idee de valoare și păstrând sentimentul alterității afectului trăit; de simțirea în comun a masei, în care subiectele își pierd individualitatea, trăite fiind de un afect impersonal, care nu-i al nici unuia în parte; de identificarea mistică, în care comunicarea sc face prin contopirea în celălalt, cu pierderea individualității proprii; de dragostea, comuniune reală, a două individualități care-și păstrează această individualitate, comuniune indisolubil legată de un act de valorificare și care merită deci calificativul dc act DU țire în comun Printr-o serie de analize pătrunzătoare, care constiiuicsc и ii șplnlual în plinul în(cles al Wvânlului,„legătura indisolubilă" a unui conținut cu un el d r sociale caută semnificația specifică a unei forme de viață, în fiecare tip de alcătuire ociall Ideea acea sta d a acorda o deosebită importanță raporturilor structurale (Gestaltungeri), ale valorilor etice și culturale, este o contribuție de mare valoare în disciplinele soc: ale ca îng kluiedisciplinele i care se ocupă cu manifestările sociale ăc pete ispectulcocren’șh iogcn,p carepânăaci numai economia națională l-a putut Căpăta; ea mai îngăduie evitarea numeroaselor confuzii în care ne precipită metoda pur istorică și în același timp ne îndreaptă către înțelegerea corelațiilor esențiale, dintre funcțiunile unui aceluiași tot social Ideea aceasta fecundă a trecut, prin Scheler,în toate domeniile filosofice, până în psihiatrie, la un Jăspers, de pildă, c ire distinge cu mare scrupul „fenomenologia" unei boli nervoase de;,etiologia" unui sindrom Această deosebire îngăduie, în sfârșit, clasificări corecte ale fenomenelor, după formele lor esențiale, care permit izolarea mai precisă a diverșilor factori, și aceasta explică, în numeroase cazuri, de ce nu izbutise pretenția celor ce voiau cu orice preț să explice „cauzal" realitatea socială Influența lui Max Scheler a fost cu drept cuvânt „revoluționară" Meritul de c ipcț^iie al c i nai f' С а vi ir uițic К >y toată acea* tă influență fascint ntă asupra contemporanilor, Scheler nu poate fi socotit un „învingător" Răsunătoarelor lui succese din afară le răspund'omar răfuielile lăuntrice Moartea lui înainte dc publicarea Antropologici lusfl întrebarea despre echilibrul lui final I îrfl rn-quns Adevărata judecată asupra lui Scheler o dă Schrcnckcr, in rândurile pe care ic închină într-un număr recent din „Ncuc Rundschau" amintirii iui: „Ar fi trebuit să fie un sfânt, dc vreme ce sfințenia era cea mai înaltă valoare pe care i-o recomanda gândirea sa Sau ar fi trebuit să ajungă la o morală pozitivistă, cum sc înfățișează cea americană, care așază în nevoile vieții măsura tuturor valorilor: dar orientarea critică a gândului său și aspirația ’ri idealistă, către o ancorare metafizică a valorilor, îi închiseră acest drum bătut Astfel Scheler nu a ajuns la înțelepciunea luminată, dar nici nu s-a lăsat sed’ is de rut i ia meseriei Și dacă în aceste condiții Scheler nu a fost totuși un „ratat", după cum ratat n-a fost nici Nietzsche, este numai pentru tensiunea interioară, cu care a pătimit drama mistuitoare a destinului său filosofic; ci nu pentru lumina pe care,asemeni ui ei stele căzătoare, a scăpărat-o un timp pe orizontul filosofic al veacului al douăzecilea Gândirea lui rămâne astfel mai vie, chiar dacă nu pe deplin mulțumitoare, ș nemulțumirea aceasta cată a însemna tocmai pasul dintre gând și faptă, pas m care se introduce „filosoful" Ca și Pascal, cu care are mai mult de o înrudire, Scheler a fost dintre cei „care caută gemând"; ca și Nietzsche, tragicul s-a aplecat asupra lui, răstignindu-i strădania lăuntrică; dar la fel ca Pascal, și cu Nietzsche e din aceia ce „ad te Domine Jesv, supremum tribunal appellanfi, și de care, omenește vorbind, nu te poți airopia rămânând rece NOTE BIBLIOGRAFICE Dic transzendentale und dic psychologischc Mcthodc, Einc grundsătzliche Erorterung zur philoso-phischen Methodik Ed -a, voi , in °, VII + p Lcipzig, (Felix Meiner Vig ) Zur Phllnomcnologie und Thcorie der Sympathicgefilhlc, Hallc, Wcscn und Formen der Sympathie Dcr «Sinngessetze des emotionalcn Lebens» erster Bând, I voi in °, marc,XVI + p , Bonn (Vig v Friedrich Cohcn), Dcr Formalismus in der Ethik und dic materiale Wertethik Ncucr Versuch der Grundlegung eines ctischcn Personalismus l-a ed , sept Ed |a| -a, nemodificată, voi in °,XV + p Hallc (Vig Max Nicmcycr), Ed |a| -a, idem, cu un indice, Extras din «JahrbUcher fllr Phllosophie und phlinomenologische Forschung», Dir Edmund Husserl vol V UI Ucbcr Ethik,în „JahrbUcher fllr Philosophic", voi , apărut sub direcția lui Fneschciscn Kohler Dcr Genius des Kricgcs und dcr dcutschc Kricg, Ed I, Lcipzig (Wcissen Bilcher Vig ), Ed |a| -a, revăzută, voi in ",XIV+ p Lcipzig, (Dcr NeucGeist), , cuprinde: Dcr Genius dcr Kricgcs Wurzcl und Sinn des Kriegcs als Weltcinrichtung Dcr Kricg und das organischc Lcbcn Kricg und Gclstcskultur Kricg und Ethik Zur Mcuiphyslk des Kricgcs: Dic Rcalltlll dcrNution Der Kricg und dcr Tod Dcr Kricg als Gotlesbcrlcht, Der gerechtc und der ungcrcchtc К ricg Der dciKschc Kncg Seine Gcrechtigkcit Der Glaubc an unsei hoheres Rochi in dic xm Kriege Die gcisiigo Einheil Europa* und ihrv politixchc Porderung Us von Englund Anhurig u PsychdȘt gie lercngHschenEihtund Ja Kunl Kateg iricnUfcldc-scnglisclKi Dc ikens Dic Lichen des Ddutsrhcni usses Eine Naiionalp dagogischc Frdrtcrung Ed -u, revăzută și adăugită, voi , in mare, I p Le prig (Dcr NcucGcIst) Cuprinde: VorbemerkUng: I Unzureichende ErklarungsmUhoden II Affektmenge in Hin»ergr *nde des Husses iii Grdsserordnung und Traper des Hasscs i V Arten und Eintcilung der unmitielbaren Urxachcn V Die Vertriebung aus dem Pamdlese Vi Notwendige nichtschuldhafte M ssvcrlandn sse Wass sind notwendige Missverstandnisse? Dasnowe ^eM'-vu - • nserersoge nntenMilitarismus Das notwendige Miss erstândniss nserer Friedcnsidce VI Abwendbare Missverstâpdnisse als Hassursachen Der Deutsche Auslandskaufmann Sozialdemocratiscbe Kritik und altdeutsche Literatur VIII Unser Verhdten zum Hasse der Welt Anmerkungea Krieg und Aufbau Cuprinde: Der Krieg als Gesamteriebnis Liber osdiches und westliches Christentum Das Nrrionale im Denken Frrnkrcichs Вэтегкіп зеп zwnGeiste irod den ideelen Grurdllagen der Dlnoknitien dergrossen Nationen Ober Gesmnungs und Zweckrnilitarismu Eine Studie zur Psychologie des Militarismus Sorioiogische Neuorienîieniitg unddie Afgabe der deutschen Katholiken nach dem Krieg Das aii gtmei nmerschliche Gebot der S tunde Naîi und ihre Geschichtungen Das Verse gen der Krâfte „von unten“ und die Hoffnung auf neue Krăfte „von oben“ Potenz und neue Verantwortung Neue Lage und neue Aufgaben: I Unse re Begegnung mit dea Zuriickkehrenden II Der neue Rahmm Vom Sinn des Leidens Uebe und Erkenntnis Vom Umsturz der Weite Der Abhandlungen und Aufsătze zweite durchgeschene Aufiagec Ed I, sub titlul «Abhandlungen und Aufsiilze», voi ,in ” Lcipzig (Der Neue Gcist), Ed |a| -a voi ,in °, marc și p Leipzig (Der Neue Gcist), Volumul I cuprinde: Zur Rcabilitierung der Tugend Das Ressentiment im Aufbau der Moralen Zur Phlinomen des Tragischen Zur Idee des Mcnschen Voi II cuprinde: DIc Idolc dcrScIbHlcrkcnniiilM, Vcrsuchc chior РІіІІояорІіІс dcN Lcbcmt, I)lc Р чусIn)logle der Mogciuuwilcn RcntcnhyNtcrle und der rcchte Kamp' gegen d& OM Der Slnn der Pnuicnbcwcgiing Der IJourgcolN Der Bourgcols und die rcligldscn MUchte, Die Zukunft des Каркаііктіін VomEwigcn Im Menschcn LBând Religiile Erneurcung Ed a| -a, ' in “, nari,XVII, “ și p Leipzig, (Der Nene Gcist), Cuprinde; Rene und Wiedergeburt Vom Wesen der Philosophie und der moralischcn Bedingungdcrphilov t ischcnErkennznis Die christliche Liebesidee und die gcgcnv/ârtige Wclt, Vom kulturellen Wiederaufbau Europas, Probleme der Religion I Religion und Philosophie II Die Wesenphănomenologie der Religion HI Warum keine neue religiose Erncuerung Schriften zur Soziologie und Weltanschauungslehre I Bând: Moralia I voi in °, mare, XI + p Leipzig (Der Neue Geist), Cuprinde: Weltanschauungslehre Soziologie und Weltanschauungsetzung Ober die positive Geschichtsphilosophie des Wesens (Dreistadiengesetz) Vom Sinn des Liedens Vom Verrat der Freude Liebe und Erkenntnis Ober ostliches und westliches Christentum II Bând: Nation und Weltanschauung, I voi in °, mare, VIII + p ibidem Cuprinde: Ober die Nationalideen der grossen Nationen ( ) Das Naționale im Denken Frankreichs Der Geist und die ideelen Grundlagen der Demokratien der grossen Nationen Ober Gesinnungs- und Zweckmilitarismus Von zwei deutschen Krankheiten, apărut întâi în „Der Leuchter“ al contelui Kej seriing, (O Reichl) III Bând: Christentum undGessellschaft, fasc I Konfessionen I fasc , in °,mare, VIU+ p ibidem , fasc : Arbeits- und Bcvdlkerungsproblemc, ibidem p , cuprinde studiile: Prophetischer oder Marxistischer Sozialismus Arbeit und Ethik Arbcit und Weltanschauung Bevolkerungsproblcme als Wcltanschauungsfragc Christliche Weltanschauung und Fortpflanzungswillc Die Weltanschauung des Libcralismus Der Sozialismus und die Sozialcdcmokratie Arbcit und Erkenntnis Die Formcn des Wissens und die Bildung I br , in ", mare, p„ Bonn (Veriag von Friedrich Cohcn), Dic И чн пѵА псп und d/e Gc vc '/xchaft I v > in " marc XI + p л ipz ig,(Dor Nene Gcist) Cuprinde: Probleme der Soziologie des Wissens: I WescnundBcgrifTdcrKultursoziologic ■ II Dic Soziologie des Wissens Erkcnntnis und Arbeit: I Das Problem II Wesen und Sinn von Wissen und Erkcnntnis III Der methodische Pragmatismus IV Der philosophische Pragmatismus V Zur Philosophic der Wahmehmung und das Problem der Rcalitut, Wisscnssoziologische Șddussbctrachtung Universit ăl und Volkshochschule A er e/’: - h N^eRirde* m“dir noiembrie ’ j ■ R - MoralundPolitik», la Berlin, tn iama anului - DcS:ci rg-Jes W •’ )R c \ unt veci i cal filosofia înseși; rad celui dc al doilea fel sc pot găsi în concepția filosofului german Friedrich Nit i' ' ti ii ui dc întrebări și dc răspunsuri considerate obiectiv, în ele însele De o filosofic românească dîțiuni se vor găsi împlinite: itefi /oibadcciînmăsu aîncarendc ш i con ) existența unei activități dc filosofarc autentică și originală printre români, născută din motive românești, ) existența unui mediu dc difuziune a ideilor filosofice în limba românească, prin grai sau scris, în reviste, cărți, cursuri și conferințe, ) existența unei problematici și a unor sisteme filosofice specific românești Ce sunt aceste condițiuni și în ce măsură sunt împlinite p caracteristică ne apare a fi fiii >sofarc j J di etică, împrejurările sociale restrângând încă — penau câtă vreme, oare — domeniul filosofării pure, tara altă îndeletnicire Ne rămâne să vedem,în cursul convorbirii viitoare, care e mediul filosofic ro-aânesc,cu г Ite cuvinte: cui sc ad esează această activitate filosofică românească? Ш MEDIUL FILOSOFIC ROMÂNESC m tiiu Studrind cea dintâi condiție pe care trebuie să o îndeplinească gândirea românească spre a se putea vorbi de o filosofie românească, am arătat, în cursul convorbirii precedmte, care sunt caracterele generale ale preocupărilor filosofice de la noi, deosebind, între ele, trei tipuri principale: fîlosofarea politică, fîlosofarea didactică și fîlosofarea pur și simplu birile care există între fiecare din aceste tipuri de filoso-fare, în ceea ce pri’ : stei ) materialul asupra căruia se cugetă, ) motivele și prile- Sili său strict burghez Fit >sofia este o îndeletnicire îngrădită aproape exclusiv în lumea n se țот no? ue Astr nu-nseamnă, bineînțeles, că nu ar exista o „căutare de înțelep-i că formele în care se face acolo „căutarea înțelepciunii" nunnt „filosofie" Luarea de poziții și atitudini spirituale în fața problemelor existenței are loc, bineînțeles, în orice mediu Numai ÎMI si la tară Ci ИІІІКІ Uf n caracter colecriv și anonim; în vreme ce pozițiunile filosofiei sunt creații ale к IIKl I ш reprezentativ al maximei,care face ca ea sa fie omogen al credințelor colective in cadrul acestor convorbiri a acestei „filosofii populare", asupra căreia se insistă жі Л ivelor de predilecție ale celui ce fi’osofeaza si nici asupra limbajului pe care îl întrebuințează; dar de aci și până la generalizarea direcțiilor filosofiei populare la întreaga filosofie cultă, e un pas atât de nare, încât ne vine greu să-I facem pe urma înaintașilor noștri, oricât de calificați Maximele „filosofiei populare" răsfrâng întotdeauna atitudini în strânsă tegamră cu 'mprejt rărite de viață ale poporului și ca atare, reflectă desigur „con- ILV'! ’ i nib ilc gândirii românești *, dar nu cinai puțin adevărat că filosofia cultă, departe Jc a sc dezvolta in chip necesar în lima de prelungi a acestor constante, poate dimpotrivă ■ i se desfacă la un moment dat de ele, stabilindu-și alte kg â ud cu filo-sofia cultă din afară Lucrul acesta e cu atât mai le așteptat,cu cat mai toate temele dezvoltate dc cultura burgfre ză românească își au rădăcinile în cultura altor neamuri Firește ca aci c o anomalie care poate să ducă la restiângerez până la î - ușire a mediului filosofic românesc, înstrăinat de temele favorite de reflecție ale neamului care- suporta; dar e o anomalie de care nu suferă numai filosofia, ci întreaga cultură românească Nu știe oare toată lumea că, între hrana cult irală a popor ilui și aceea a claselor orășenești, e o prăpastie de netrecut; că una sunt cărțile pe ntr i popor și alta cărțile pentru cărturarii din orașe? Puține, foarte puține sunt excepțiile care, trecând peste aceste bariere, au reușit să exprime gânduri și să vorbească într-o I mbî înțeleasă deopotrivă de toți românii, fără deosebire de clasă E cazul unor Creangă sau Eminescu, în literatură Nu este încă în filosofie cazul nimănui Dc fapt acest caracter al mediuluifilosofic românesc nu trebuie să ne mire Filosofia nu e o preocupare necesară a celor mulți; ci totdeauna o îndeletnicire a câtorva, putini la număr Și discordanța dintre problematica filosofiei românești și problemele filosofiei populare vădesc numai o firească înstrăinare a filosofului, ale cărui prilejuri de gândire nu-i sunt date totdeauna de problemele mediului său de origină, ci de lumea culturii apusene în care se mișcă Acum, că această înstrăinare пае niciodată deplină, și că, mai curând sau mai târziu, sterilitatea motivelor străine de gândire iese ca untdelemnul la iveală, e un fapt pe care îfsimte orișicine în dosul oarecăror Elemente de metafizică — pe baza filosofiei kantiene — răsar din când în când motivele naturale de reflecție ale autorului Țărănismului sau al Culturii române și politicianismului Un al doilea fapt caracteristic pentru mediul filosofic românesc este existența câte unui mediu special, caracteristic pentru fiecare din tipurile de filosofie semnalate Vom avea deci ) un mediu al „filosofiei politice**, ) un mediu al filosofiei dida-tice și ) un mediu căruia se adresează fîlosofarea pură și simplă — înzestrate fiecare cu toate instrumentele de difuziune a gândirii respective Va trebui deci să studiem pe rând, pentru fiecare din aceste medii: ) care sunt grupurile constituite în cadrul tiparului și care sunt natura și trăsăturile caracteristice: curente de idei, școli, instituții? Apoi, ) care sunt instrumentele de lucru ale fiecărui mediu de difuziune, orală sau scrisă, a gândirii filosofice: comunicări, conferințe, cursuri, convorbiri sau seminarii, cărți originale sau traduceri, manuale, cursuri scrise sau tratate, studii științifice sau eseuri, cicluri de conferințe, edituri, reviste de specialitate sau reviste de cultura generală acceptând articole filosofice, ziare în sfârșit, ) va trebui să degajăm trăsăturile caracteristice ale fiecăruia din aceste medii Vom începe iarăși cu mediul de difuziune al filosofiei politice Despre mediul de difuziune al ideilor politice am vorbit mai mult în conferința precedentă, analizând pe larg împrejurările care au dus la supremația acestui fel de filosofarc în România Am arătat geneza acestor preocupări în legătură cu transformarea s u sociale a țării în a doua jumătate a veacului trecut Am arătat succesul acestui lei dc [ reocupare I isofică derivând din inU rcsarca lot mai largă a burgheziei de viața de stat Din cele arătate atunci, se p e desprinde azi cu ușurință faptul că mediul filosofici p rhtice este la roi un mediu activ si dinamic Un mediu care se constituie spontan, din nevoi de cugetare autentice, în jurul anumitor interese sau în jurul anumitor atitudini fundamentale în opoziție unele față de altele Un mediu în care ideile se încrucișează cu vioiciune, în care personalitățile gânditoare se grupează de la sine, după afinități și comunitate de tendințe De aceea, mediul filosofiei politice este la noi un mediu original, autentic Asta nu însemnează că nu împrumută din cultura altor neamuri, de multe ori, pozitiuni și argumente Ci numai că întotdeauna aceste împrumuturi sunt asimilate propriilor nevoi de cugetare E aci poate un aspect paradoxal- o filosofarc care rămâne autentică chiar când temele ei de cugetare sunt străine Pricina a fost cândva deslușită pare-se de domnul Lovinescu: cugetarea străină e un stimulent culturii proprii Se împrumută argumente, motivarea internă a pozițiilor rămâne originală Cu alte cuvinte, faptul pentru care cutare filosof politic se adresează a cutare autor străin nu este pura imitație, cum ar vrea unii, ci sau faptul că filosoful respectiv străin are o doctrină care poate fi „utilizată" în slujba cauzei proprii, sau faptul că filosoful nostru a fost robit, câștigat, entuziasmat de gândirea filosofului străin, alecănf idei caută să le dezvolte în sensul problematic indicat de împrejurările originale de la noi Astfel, când s-a vorbit de „maiirra sism" -, maurrasienii noștri au protestat în contra etichetei; chiar când nu au tăgăduit afinitatea de poziții La fel, poporanismul altădată și chiar „socialismul", fără a-și nega afinitățile de doctrinele surori din alte țări, au căutat să găsească „legi proprii de dezvoltare" pentru împrejurările de la noi Cine u-l știede frirnoasa ege a lui Gherea , atât de discutată la noi în ultimul timp, de pre evolu ția țârilor înapoiate în contact cu țările capitaliste, încercare indepen-d i i du adu ptaic a principiilor marxiste la împrejurările concrete de la noi?lx Am ratat în convorbirea precede tă care sunt principalele direcții și grupări ale filosofiei integral, intransigent al domnilor Cuza și Paulescu; naționalismul cultural al domnilor lorga, Mehedinți și Rădulescu-Motru, cu rădăcini deosebite fiecare, dar toate întemeindu-se pe muncă și tinzând către o dezvoltare culturală autentică, nu de mport; reacționarismul unui Naelonescu în stânga,alături depoporaniștii delalași, apărători ai democrației, fermentul unei grupări socialiste, cu domnul Șerban Voinea, îndreptat împotriva domnului Zeietin, m centru, țintă de atac al tutulor Principalele probleme, dezbătute de curând în cadrul filosofiei politice românești, sunt: ) problema originilor, stn cturii și idealuri lor etice ale burgheziei românești sau, cu alte cuvinte, dacă modernizarea României este un lucru evitabil sau ine vitabil și dacă este de dorit? Apoi, ) problema fundamentului autorității de stat, în legătură cu criza democrației La dezbaterea acestor probleme au luat parte Kf tl Ггісе contemporane de la noi Am distins în dreapta naționalismul II tl protagoniștii tutulor curentelor menționate: d-nii Zeietin, Suchianu, Nae lonescu, Șerban Voinca, Ralca lorga Marcu Balș,y ctc Căile dc dezbatere au fost cărțile: Evoluția burgheziei a domnului Zeietin, replia a Marxism oligarhic a d-lui Șerban Voinea, apoi conferințele, studiile din revistele literare și critidle lui, dc pildă, studiul d iui Petre Marc i Bal Cdi;i„rr* direa“, asupra Misticei statului și criticile „Vieții românești", sau chiar articolele de ziare din presa zilnică, de pildă, polem icile dintre profesorii Nae lonescu Erh: Otcteleșeanu, care au înviorat în cursul anilor din urmă viața culturală de la noi — în virtutea vechii prejudecăți pozitiviste osofîei, и Al doilea mediu filosofic e constituit de mediul universitar, de profesori i de studenții lor Am analizat în prelegerea trecută condițiile imn se tn isofării de către activitatea didactică Acum vom analiza numai structura generală a mediului nostru filosofic universitar Instrumentele principale de lucru sunt aci cursurile și seminariile respecți ve Care este structura lor? Structura învățământului nostru filosofic se resimte si azi de influenta celor două direcții principale, care au prezidat la întemeierea lui: ) pozitivismul șl ) criticismul Acest lucru se învederează minunat în alcătuirea programelor ca și în organizarea catedrelor pe specialități Sunt încă, și astăzi, facultăți românești de filosofie care nu au catedre de metafizică, de pildă, aceasta fiind considerată — ca o rămășiță a trecutului, ce nu poate figura decât în cadrul istoriei întrucât e incompatibilă cu veleitățile disciplinelor filosofice de a se constitui ca stiinte F învățământul logicei se resimte de asemeni, încă, de consecințele psihologismului care a stăpânit-o o vreme în Apus —psihologism după care logica își are întemeierea în psihologia gândirii învățământul psihologic, părăsind căile mult umblate ale introspecției, tinde și la noi, firesc, către o încadrare biologică, atât in sensul: a) psihogenetic, cât și în sensul conceperii ei ca b) o psihologie de reacție, cât și c) ca o pregătire pentru aplicațiile psihotehnice recente Dezinteresată de problemele realității vieții sufletești, abandonate metafizicii, psihologia română modernă nu mai e preocupată decât de corealațiunea diferitelor stări și acte de relație ale organismelor înaintate în evoluție, în unități superioare Pedagogia română e, ca și cea apuseană, stăpânită de tendințele activiste și orientată către o cunoaștere și o dezvoltare a virtuaiităților proprii ale copilului Filosofia naturii, devenită un fel de filosofie a științelor, este aproape cu totul neglijată în facultățile de filosofie de la noi Singure cursurile de introducere în filosofie, sau de enciclopedie filosofică, mai sunt preocupate de astfel de probleme Din fericire, un spri jin important e dat filosofiei în acest domeniu dc către savanții dc laborator, care tind către o încoronare filosofică a cercetărilor lor proprii Dar din nefericire, alături dc excepții onorabile, savanții,cminenți oameni de știință, nu aduc iceeași eminență și în specula c lor filosofice Dc multe ori sc lasă amăgiți de superfîc e considerațiuni scientiste, care nu rezistă unei serioase analize filosofice Eiforrn filosofici arc cumulează la noi sarcina introducerii în filosofic, ca și sarcina metafizicei și a filosofici culturii, este firește insuficient specializată Catedre unice de isteria filosofiei silesc pc profesorii respectivi să se întindă pe douăzeci și cinci dc veacuri atunci câne se știe marca nevoie dc monografii speciale, spre a putea contribui efectiv la progresul acestui domeniu Dacă, dimpotrivă, vreun profesor adânccșteocl e iune,un nun arde: ni Ja cursuri, studenții lui riscă să rămână lipsiți de o introducere generală în filosofic sau să rămână cu mari lacune în cultura lor generală, filosofică, atât în ceea ce privește „clasicii" pe care n-au unde să-i mai afle, c ' fia culturii" Estetica, împreună cu filosofia cuiturii, cu etica, cu politica, cu filosofia dreptului și a vieții economice sunt toate înglobate în cadrul cuprinzător al sociologiei, care sc întinde astăzi peste întregul domeniu a ceea ce odinioară se numea filosofia practică, sau normativă Multe din ramurile acestui învățământ sunt astăzi răspândite în cadrul altor facultăți sau școli superioare în rezumat, se poate spune că spiritul învățământului nostru filosofic e încă vechiul spin’ criticist,cu ceva din anarhia pe care o introduce pozitivismul specialist între diferitele discipline, autonomizate ) încentn preocupărilor filosofiei didactice stă încă și azi întrebarea despre critica facultăților noastre de cunoaștere, cu corolarul său: supremația epistemologiei; dar de’a începe să se întrezărească o nouă orientare pozitivistă în învățământ, care să așeze în cen'rul preocupărilor filosofice „omul" și manifestările lui sociale ) Complet lipsit, ba chiar ostil față de,metafizică", învățământul filosofic românesc nu reușește totuși sa se apropie de „științele exacte", cum cerea pozitivismul, filosofii fiind la noi mai ales oameni cu pregătire literară, deci mai apți a diserta asupra științei decât a face efectiv știință specială ) Totuși este de remarcat tendința persistentă a unora din disciplinele filosofice din cadrul învățământului, în special a disciplinelor cu obiect concret, de a se desface de obiectivul lor filosofic, spre a se constitui ca „științe" propriu-zise E cazul psihologiei și al sociologiei, de pildă, unde progresele metodelor inductive accelerează această tendință Lacuna mediului nostru filosofic universitar stă deci în persistența superstiției scientiste, fără ca filosofii să aibă o pregătire științifică suficientă în domeniul științelor exacte; cu alte cuvinte, e lacuna unei prezumții scientiste într-un mediu cu pregătire literară, clasică Aceasta poate fi considerată ca forma ultimă a „spiritului critic" în filosofia românească și chiar sub ochii noștri încep să se schițeze, în cadrul însuși al Universității, reacții destul de semnificative împotrivă-i Altă caracteristică a acestei mediu academic este diferențierea pe specialități și relativa nediferențiere în școli și grupuri, după afinitățile de poziții Mai toți profesorii de filosofic de la noi >e orientează și se definesc în >>port cu filosofia străină Foarte puțini sunt cei care se definesc în raport cu pozițiunile similare adoptate de colegii lor dc învățământ le ia noi Aceasta face ca, spre deosebire de mediul •rc Illipn pil II I I pr lllîl firi !■' s, filo ofia'lidactică să fie lipsită dc spirit polemic,afară bineînțeles legătură cu ocuparea unora dintre catedre E aci un lucru care satisface pc câțiva și nu nemulțumește pc nimeni, dar care totuși i tp cu,' la teescu, Petru Marcu-Balș și alții, de multe ori cu o patimă care dovedea că în ace: t soi de controverse sunt angrenate toate resorturile personalității Acestea sunt aspectele generale, panorama mediului filosofic românesc contimporan Alături de realizări mature în domcniuldidaciic, lipsite poate de suficienta priză în mediul cultural, acest mediu e plin de virtualități și de făgăduieli în domeniul filosofiei politice și al filosofiei pure FILOSOFIE ȘTIINȚIFICA, UNIVERSITATE ȘI ORTODOXIE I într-un articol publicat în ultimul număr al Convorbirilor literare", d C Rădulescu-Motru, profesorde psihologic, logică și teoria cunoștinței la Universitatea din București, atacă sub titlul învățământul filosofic în România^, direcțiunea ideologică reprezentată în cultura românească de ziarul „Cuvântul" și revista „Gândirea" Argumentarea d-lui Rădulescu-Motru este simplă Exista în dezvoltarea filosofică două direcțiuni fundamentale: una „științifică", alta beletristică", izvorâte din dubla natură a filosofiei, care „este și știință, și poezie in același timp" fp ) Prima direcție stă „în serviciul dorinței dc a pricepe în chip cât mai obiectiv lumea înconjurătoare", a doua stă „în serviciul dorinței dc a împăca sufletul cu natura" (ibidem) Care din aceste două direcțiuni trebuie să se impună în învățământ?, sc întreabă d Rădulescu-Motru Filosofia beletristică poate fi tolerată în învățământul secundar, spune dom ni a-sa datorită atât caracterului său „liric", corespunzător sufletului muțimii căreia i sc adresează, cât și interesului pe care îl are statul la menținerea ei; dar, mai ales, imposibilității de fapt de a o extirpa (p ) Filosofia științifică, interesând numai câteva spirite dc elită, parc a fi rezervată de d Motru învățământului universitar, care poartă mai ales asupra filosofiilor clasice, cu toate că donmia-sa recunoaște că „nu sunt rare universitățile în care filosofia lui Kant este pusă in program numai în scopul de a preaslăvi sub numele ci confesiunea protestantismului" (ibidem) Această direcție „științifică" este, după d Motru, în tradiția învățământului filosofic românesc, așa cum există el de două sule de ani încoace (p ) Datorită „spiritualității bisericii ortodoxe", care admite o „largă toleranță pentru știință", pentru dascălii greci, „tradiția era să nu amestece filosofia cu religia și cu politica", întrucât „școala este școală și biserica este biserică" (ibidem) De asemeni, preferințele lui G Lazăr și Eufrosin Poteca pentru Im Kant și J -J Rousseau, deși „aceștia se mărginiseră să facă cunoscute filosofiile pe care ei le învățaseră de la marii filosofi ai Apusului", se datorau faptului că aceștia „le păreau mai potriviți pentru a ridica moralitatea școalei*', idee care după d, Motru „este bine să nu se evite* (Este vorba bineînțeles, de „rolul pc care îl are filosofia**, ca ^disciplină de sine stătătoare* in „îndreptarea moravurilor țării noastre**,) (p - ,) Aceeași „libertate a filosofici'* continuă și atunci când „condițiile politice ale Țărilor românești înlesniră înființarea de universități, cu învățământ filosofic regulat** (p ), „între anii - , era o întrecere printre studenții români în străinătate, care să vie mai direct în contact cu personalitățile care ilustrau catedrele universitare străine*, aceștia fiind „conduși de dorul de a prinde tot cc este mai înalt în cultura Apusului**, datorită mai ales „încrederii respectuoase* față de această cultură (ibidem) lori acești tineri, „care și-au făcut studiile în aceste condițiuni, au ocupat aproape toate catedrele din învățământul secundar și superior (p - ), Pentru toți ar fi valabil de spus aceea cc spune d Motru despre Maiorescu: „Presupunerea numai că Titu Maicrescu s-ar fi scoborât vreodată la rolul de filosof în slujba intereselor bisericești sau a intereselor monarhiste, ar fi ofensivă memoriei sale* (p, ) Singură excepție, d Marin Ștefănescu „a râvnit la ambiția să descopere filosofiei românești un substrat național și ortodox *, dar „exemplul său a rămas fără imitatori și chiar dânsul n-a mai persistat în urmărirea acestei ambiții* (p, ) După război „situația a rămas cam aceeași*, „filosofia ști ir țifică domina cel patru universități ale regatului* (p ) Aceasta este o necesitate, pentru ca originalitatea filosofului științific nu poate fi decât la fel cu a omului de știință Ea este un fapt, nu un program* „Ea se constată după, și nu înaintea muncii “ „Descartes nu s-a gândit să rezolve problema ideilor din punct de vedere francez * Originalitatea națională se manifestă fără să fie cu dinadinsul voită* (p ) D Motru constată că s-a schimbat totuși ceva Ce anume? Ambianța „Programele și examenele nu constituiesc întreaga atmosfera a școalei*, spune d-sa „Mai sunt lecturile particulare ale elevilor, interpretările și natural, cu interpretările mai sunt și criticile și idealizările profesorilor, mai sunt exemplificările și digresiunile; și mai presus de toate sunt influențele mediului extrașcolar, care toate atârnă în cumpănă, și care pot la sfârșit să schimbe atmosfera în defavoarea filosofiei științifice* (p ) în ce sens s-a schimbat această ambianță? Să lăsăm chiar pe d Motru să urmeze: „A reînviat peste tot misticismul religios, cum este obicinuit să fie cazul în urma unui război S-au intensificat curentele naționaliste, cum este logic să fie în urma unui război pornit pentru realizarea spiritului naționalităților S-au ridicat în prestigiu metodele antiintelectualiste, cum este natural să fie după o eră de brutalități * (p ) A rezultat, zice d-sa, „o filosofic pentru uzul gazetarilor improvizați în salvatori ai lucrului public* Dar ea „n-a reușit să sc cristalizeze într-o scriere de valoare* (p - ) Concluzia? Să adâncim Ținta atacului d-lui Motru este dublă Fățiș, ea urmărește lămurirea duplicitâpi (d Motru zice „necinstea*) statului român care, pe de o parte, susține actuala II orientare a învățământului universitar, pc dc altă parte, „subvenționează" publicații Ic menționate,care îl subminează Soluțiile para fi două,pentru d Rădulescu-Motru: saii statul să înceteze cu aceste subvenții,cu atât nai mult cu cât „nu arc mijloace să suovenționeze orice publicație" (p ) sau dimpotrivă: Să sc acorde apostolilor noii spiritualități posibilitatea de a lucra în liniște la întocmirea sistemului lor dc gândire Să fie însărcinați oficial cu reforma noastră spirituală și în consecință și cu îndrumarea învățământului filosofic" (p ), soluție ironică desigur, sub pana d-lui Motru, dar dc înfăptuirea căreia s-ar putea să nu fim prea departe Nu știu în ce măsură publicațiile pomenite se bucură dc subvenții Fapt este că apar si se găsesc pentru aceasta nu numai bani, dar și condeie, atunci când pentru -dirxția științifică" nu se găsește nici de unele, nici dc altele Și, mai ales, sc găsesc la noi condeie care nu scriu pentru bani (Rog pc d prof Motru să ne creadă că nu câștigăm un ban din această acțiune; dimpotrivă, ne costă și timp, și bani; și cred că c același lucru pentru cei mai mulți din noi toți care împărtășim această direcție ) Lucrul acesta este semnificativ El arată, pe de o parte, că cei ce militează pentru noua direcție nu o fac nicidecum în nădejdea cuceririi nu mai știu căror avanta je ateriale: catedre, situații politice etc cum fac filosofii „științifici", gata să-și schimbe specialitatea" dc cum se face vacantă o catedră; pe dc alta, arată că cei ce dau banii necesari publicațiilor noastre „apreciază" acest efort cultural; căci nu vedem nici un alt motiv pentru care s-ar subvenționa o revistă ca „Gândirea"! Cu alte vorbe, cei ce susțin cu gândul și cu banul, și adesea cu amândouă, direcțiunea ortodoxizantă în cultură „se lasă câștigați" de acest spirit al vremii care „întunecă Europa", după d Rădulescu-Motru Că nu a venit timpul reformei învățământului filosofic? Se poate Dacă va veni, va veni desigur la vremea lui Și nu ca un program de reformă, ci ca o adaptare a învățământului la noile nevoi ale vieții Indirect, aci tinde atacul d-lui Rădulescu-Motru El urmărește să justifice teoretic și să așeze pe terenul discuțiunii publice atitudinea sa dușmănoasă, ca și a colegilor săi junimiști împotriva pătrunderii acestui duh nou în Universitate în fața primejdiei, bătrânii ridică armele ca să sprijine poziția atacată Că junimismul care stăpânește, dc la Titu Maiorescu, învățământul filosofic românesc simte primejdia unei gândiri noi, fecunde și țâșnind din realitate, împotriva stârpiciunii idealismului maiorescian, agonizând fără vervă și fără strălucire pc catedrele universitare în fața sălilor pustii? Nu ne miră E în dreptul lui să sc apere! Că doar nu face altceva decât să se apere, să răspundă la atacuri care au pornit mai întâi de aici, din lagăr dc la noi încă o dată, lucrul nu nc miră Același lucru s-a petrecut și cu lichidarea neokantianismului în universitățile germane sau cu lichidarea „scientismului" mecanicist și asociaționist în cele franceze, odinioară Bătrânii înzăoați în Kant, sau în Renan și Taine, n-au cedat pasul fără luptă, nici „fenomenologiei",nici „vitalismului" bcrgsonian sau neotomismului Nc parc însă rău că d Motru este ccl sacrificat să ridice mănușa Nc parc rău, pentru că dintre toți cci pc care îi apără, implicit și explicit, d, Motru e desigur ccl m ii departe d re -? dreptate , chiar când nu o pot dovedi cu argumente în afara c ten ol : Iui LiopG psihologist bătrân, convins de logica impetuoasă a lui Husserl să-și -e’ izni ' mental pozițiile filosofice și să se alipească fenomenologiei, r u cunosc L istoria ideilor vreun alt bătrân care să se fi lăsat convins de-un tânăr Lucrul es e firesc de bună seama, dar nimeni nu poate tăgădui că nu-i comod, pentru oricine crede îr filosofie, exclusiv în puterea concludentă a argumentului și a evidenței, ferm г pe acest tărâm, dc argumentele de autoritate ori de unde ar veni Datorim totuși, prea mult d-lui Rădulescu-Motru, ca să nu încercăm să ne explicăm cu dânsul, sau măcar față de dânsul, fie chiar și cu riscul de a nu i c înțelege până la urmă Dac-am înțeles bine cele scrise dc domnia-sa, criticile aduse împotriva ideologiei noastre (vorbesc dc ideologia „Cuvântului * și a „Gândirii") ar putea fi tară greșeală, rezumate în următoarele cinci puncte: ) Filosofia noastră este neștiințifică, întrucât înlocuiește caracterul aristocratic obiectiv, rece și dezinteresat al filosofiei „pusă-n serviciul exclusiv al înțelegerii teoretice a existenței , printr-un caracter popular, liric, subiectiv, pasional și interesat, punând-o în serviciul valorificării practice a existenței ) Filosofia noastră c obscurantistă, pentru că suprimă libertatea filosofarii aservind-o unor țeluri practice religioase sau politice: bisericii, monarhiei ) Filosofia noastră c lipsită dc originalitate creatoare, pentru ca e programatic naționalistă, adică își propune o originalitate temperamentală, revoluționară față ui tradiția filosofică, pe când adevărata originalitate nu e un program, i i o însușire a muncii gata efectuate ) Filosofia noastră c neserioasă șî sterilă, pentru că nu a produs până aci nici o operă scrisă dc valoare, irosindu-sc în articole dc ziar, menite să facă efect, mai curând decât să convingă ) La acestea, s-ar mai putea adăuga alt argument, menționat în articolul citai dar dezvoltat pe larg dc d Motru la cursul său dc psihologic din acest an Filosofia noastră e greșit orientată în devenire Tradiționalistă, ca sc îndreaptă spre trecut, atunci când în realitate națiunea nu există prin bagajul mort dc achiziții, dc deprinderi câștigate, ci prin vocația pc care și-o pregătește Neștiințificitate obscurantism, neseriozitate și sterilitate, lipsă de originalitate creatoare și greșită orientare istoric-culturală, iată cele cinci critici principiale care se desprind din studiul d-lui Rădulescu-Motru și se-ndreaptă contra noastră! Toate acestea, bineînțeles, alături de alte epitete, mai tăioase: farsă, comercialism, snobism ș a , pe care nu le relevăm, pentru că le-am dori argumentate-n prealabil, nu numai rostite „ex cathedra" Să examinăm pe rând fiecare din aceste critici, și să vedem ce valorează fl începem cu acuzația de neștiințificitate, căci pe aceasta și pe caracterul eminamente științific" al filosofiei își întemeiază domnia-sa întreaga argumentare împotriva dreptului de predare a filosofiei ortodoxe de pe catedrele universitare Rugăm pe d Motru să ne ierte Suntem formați la școala severă de logică a lui Jacques Maritain și nimic nu ne repugnă mai mult decât jumătățile de idei exprimate numai pe jumătate Vom fi limpezi, cu toată părerea de rău că trebuiește să fim tari: Argumentarea d-lui Motru întemeiază pe o idee hibridă, constituie un caz clasic dc soGsmă „perGgurae dictionis", adică de silogism cu patru termeni Ce vrea să spună d Motru în articolul pomenit? Că filosofia e „și" știință, „și" poezie, sau că este „când" știință, „când" poezie? Pentru că nu e totuna! Căci d ș;"alta, „în același timp" (art citat, p ), ceea ce este adevărat; dar argumentează ca și cum ar fi „uneori" numai știință, și „alteori" numai poezie, ceea ce nu mai e adevărat Pentru ca argumentarea sa să fi fost intr-adevăr concludentă, ar fi trebuit ca sub termenul de „filosofie" să se ascundă două realități obiectiv deosebite: o „filosofie știință" și o „filosofie poezie" D Motru zice însă, și are dreptate, că filosofia arc o „dublă natură": ea e „și știință și poezie în același timp" (ibiderri) Dacă d Motru ar fi afirmat, prin urmare, că filosofia e uneori numai știință, și alteori, numai poezie, atunci concluzia sa ar fi fost măcar dedusă corect Dar d Motru n-a făcut-o, și cu drept cuvânt, pentru că în acest caz premisele nu ar mai fi putut fi întemeiate-n experiență în acest caz, ar fi rămas de dovedit: ) deosebirea dintre „fîlosofia științifică" și știința pură și simplă, pe de o parte, și ) cea dintre: „filosofia beletristică" și poezia pură și simplă, pe de alta Ar fi urmat apoi de explicat: ) cum de se face că aceste două lucruri diferite poartă, de fapt, un singur numcl Lămurirea ar fi dus departe de d Motru, și nu știu cum ar fi depășit dificultățile II If II iTi II МЙ Confuzii! dintre tillrmarca simultanii a două însușiri, si mai ales a două însușiri ЫСЩІйІС, și afirmarea lor alternantă, constituie însă o eroare logică mult prea gravă CU S-O putem considera la un profesor vechi dc logică altfel decât ca pe o scăpare Totuși, pe această eroare sc sprijină întreaga sa argumentare în fapt, filosofia c o activitate deosebită,deopotrivă și dc stiintă si de poezie E o activitate care participă simultan de la natura uncia și a alteia, dar care constituie o realitate nouă, calitativ deosebită și dc una, și dc alta Filosofia e și „intuiție originară axiologică a existenței și „căutare rațională a rosturilor ci'- în același timp Lipsește unul din aceste doua caractere? Avem de-a face cu știința Avem de-a face cu literatura Nu mai avem de-a face cu filosofia! Lucrul sc poate verifica la oricare din clasicii puși înainte dc d Rădulcscu-Motru Dar atunci, tot restul argumentării d-lui Motru cade Căci dacă nu „științificitatca dă caracter clasic filosofici, nu mai c nici un temei de excludere din învățământ a unei filosofii neștiințifice Singurele temeiuri care ar îndreptați o asemenea excludere ar fi lipsa dc atitudine originară, limpede în fața existenței și lipsa dc întemeiere rațională, discursivă, argumentata O filosofic care s-ar margini Ia „declarații dc luare dc poziție, și nu ar argumenta cu temei împotriva pozițiilor pe care vrea să le înlocuiască, ar avea tot atât de puțin drept dc ridicare Ia catedră, ca și o filosofie care nu ar cuprinde decât „arguții* lipsite dc poziție, „sofisme" îr >cnsu propriu al cuvântului Mai este însă și un al doilea argument Dacă filosofia e simultan „știință și „poezie *, adică și argumentare logică, căutare obiectivă a înțelesului lucrurilor, și intuiție a valorii existențe: cu uite cuvinte, dacă ca este sau o atitudine originară a unui subiect în fața lumii, iâmuritâ- ? argumente, sau exprimarea teoretică argumentată a unei concepții des-re lume privită printr-un temperament, atunci s-ar putea ca și acest „obiecții;exc 'iisfv" să nu fie decât o „modă în filosofic, o modă ca toate modele, adică predominarea unu tip de relații dintre individ și existență, preeminență explicabilă sociologkesîe s- are să aibă, pentru motive psihologice și sociale bine definite perioace de dec :? ararent și revenire Oare „științificului : „Nec ridere nec ugere sed in:eil:gere" al Iui Spinoza, nu-i răspundea în plin veac al șaptcsprvzecelea acel „beletristic *: Je n aâsae que ceux qui cherchent en gemissant al mult mai „savantului" PascalS: pentru c suntem în acest veac, oare, dezvoltarea lineară a gândirii carteziene, ca și tsctxfirifc subtile ale spiritului dc finețe pascalian, nu sunt deopotrivă izvorâte dm mtuinile imediate, originare, a două nopți, una de somn și alta de insomnie Cine ne vxvde nu are decât să cetească cercetările recente ale unor istorici senasasupia г /л a r visului lui Descartcsdin noiembrie , asupra dezvoltării sistemv ui acestuia Și ca să ne întoarcem de unde am plecat: obiectivismul nu ne mai apare deci cu o atitudine necesară a filosofului, ci ca una din atitudinile sale întâmplătoare posibile, explicabilă tot temperamental sau sociologic Urmează dc aci că nici un alt temei nu justifică prezenU m învățământ universitar a uncia sau alteia din atitudinile filosofice devât ac iț îndeajuns logicismul în congrx s până la își dă scama de ceea ce sc petrece efectiv cu dânsul Și tocmai acesta c rostul metodei lui Freud și al eficacității sale, care l-a dus la formularea teoriei: vindecarea nevrozelor prin aducerea în conștiință a elementelor refulate, pc care cenzura k împinge rn sobconsticnt de unde provoacă tulburări, izbucnind în chip deviat în câmpul actelor шпале Admițând că subiectul poate afirma de-a dreptul ceea ce s-a petrecut fet subconștientul său, d- profesor Ncgulcscu nu ține scamă de cea mai elementarii constatare, dc la care pornește psihanaliza, aceea a deosebirii conștientului de inconștient în afara căreia nu arc sens nici „refularea", nici „răspântia subfimărn" pe care se sprijină Herzberg în loc să te căznești să vezi înăuntrul filosofici ceea ce împinge pc cutare йюмя spre cutare soluții — suspectezi sinceritatea operației hri și-ncerci să veri daci nu ar fi bine să-i explici activitatea din alte elemente Dacă sistemul dc suspcctarc al lui Nietzsche este admisibil, fiindcă îti îngăduie nu să explici, ci să înțelegi mai adânc ce vrea un anume filosof, sistemul de cerceta al lui Ncgulcscu ajunge la o explicație fărU înțelegere Rămâne deci de încercat dacă nu există un dram int termină, nu actualizarea dc cutare filosof a cutărui siste problematicei filosofice, ținând dc natura problemelor, în care lecui «sreme/or istorice să fie oarecum condiționat și predeterminat logic todcle ei Dar printre hegclicni (dilthcyeni și fenomenologii, no? ÎN JURUL FILOSOFIEI LUI BLAGA M în ultimul număr al „Revistei Fundațiilor Regale" , d- C Noica scrie un articol foarte limpede asupra filosofiei lui Blaga Pentru Constantin Noica, gândirea filosofului ardelean, izvorâtă dintr-o problematică gratuită și originală, nu poate fi obiect de comparație cu gândirea nici unui ah filosof contimporan Cercetând-o deci în elementele ci fundamentale și c ăutând să descopere mișcarea spiritului filosofic de-a lungul celor trei cărți din urmă a’e acestuia, care singure, după declarațiile autorului fac parte din construcția sistemului său, adie*: Eonul dogmatic, Cunoașterea luci ferică și Cenzura transcendenții — d- Noica arată că filosofia lui Blaga pornește de la constatarea existenței misirului, pe care și-l propune ca problemă Vădește apoi insuccesul încercărilor rațiunii de a- red ace Și se oprește la dogmă (ca formă de cunoaștere), în care vede instrumentul obicinuit prin care mintea operează asupra misterului încearcă atunci, pe de o par e, să determine fenomenologic modul de operație al dogmei, în care află o metodă de formulare a misterului ca mister, pe care caută să o justifice, deosebind, eahî fiv, modul de cunoaștere enstatic al rațiunii care nu-și depășește granițele, de cea ecstatică; în care rațiunea transcende; și cantitativ, plus-cunoașterea, care caută să reducă m sterul, de minus-cunoașterea, care caută să-l potențeze; și arată, apoi, relațiile dirtre e]e Iar pe de altă parte, în Cunoașterea liciferică, cercetând cunoașterea misterului din punctul de vedere al conținutului ei, îi aplică din nou metoda fenomenologcă, deosebind o cunoaștere fără mister, care își are evidența în ea însăși (paradisiacă), și o cunoaștere care nu-și are evidența în sine (luciferică), în care constată existența unui element aparent (fanicul) și a altuia ascuns (cripticul), despicare a cunoașterii care provoacă o „criză" în obiect, prin care se „deschide n sfârșit, în ultima lui lucrare, Cenzura transcendentă, Lucian Blaga cercetează relația dintre mister și cunoașterea din punct de vedere al misterului însuși, descoperind existența unei profunde și ontologice inițiative anonime, prin care misterul pare că se apără de cunoaștere, cenzură căreia i se datorește inadecvația completă a acestei cunoașteri și care pare a fi instituită pentru a nu tulbura echilibrul vital, compatibil numai cu o cvasi-cunoaștere, ci nu cu o cunoaștere deplin adecvată, tl cvaSicUnoașterc care, lisând să subziste misterul lumii,îngăduie totuși omului să-și găsească rostul în ca Pe o poziție exact opusă sc situează, în numărul festiv al „Gândirii" consacrat aceluiași filosof,d- L Brucăr Domnia-sa sc străduiește,dimpotrivă, să situeze preocupi , c lui L cian Blaga în cadrul mișcării filosofice contimporane Preocuparea de r istcr,ca problemă,d- Brucăr o vede situată în prelungirea eșecului pozitivismului meyersonian de a raționaliza complet cunoașterea despre lume în fața „rămășiței" iraționale, ireductibile, mintea care vrea să treacă mai departe, și săînțeleagă totuși,nu arealicevadc făcut decât să ia ca obiect dc studiu această rămășiță: misterul și să-l descri ir esența lui, prin metoda fenomenologică, lămurind în același timp și căile pe care le dosește spiritul omenesc spre a- reduce, sau măcar a opera cu el Aci, d- Brucărînseamlă trecerea lui Lucian Blaga de la pozitivism la fenomenologia cunoașterii, adică la reducerea eidetică a misterului la actele prin care se constituie pentru conștii ița transcendentală Iar în analiza ultimului volum, d-sa situează sistemul lui Blaga, în care inadecvația cunoașterii este atribuită unei inițiative ontologice transcendente, care îngăduie numai o cvasicunoaștere, la mijloc, între sistemele idealiste, care identifică Logosul cu existența, și sistemul iraționalist al lui Klages, care pune în conflict spiritul cu viața Articolul, bogat în sugestii, al domnului Brucăr, sfârșește prin a caracteriza sistemul lui Blaca ca un „pragmatism fîcționalist", în genul lui Vaihinger , și nu crede că acest sistem se va putea menține până la urma, pe un teren propriu, ci va trebui să alunece, fie spre pozitivism, fie spre idealismul axiologic împotriva lui Constantin Noica, socotim — după ce o vreme am crezut la fel cu dânsul — că d- Brucăr are dreptate să încerce integrarea gândirii lui Blaga în problematica filosofiei contimporane Sunt puse, într-adevăr, de această gândire, într-un vocabular de multe ori surprinzător prin originalitatea lui descriptivă, probleme care se ating cu toate preocupările filosofiei contimporane, de la filosofia lui Klages la neotomism, și de la Meyerson la Husserl, Heidegger și Șestov Așa că încercarea de situare a lui Blaga nu are cui păgubi Nu putem discuta aici judecata d-lui Brucăr asupra acestui sistem Explicabilă pentru un fenomenolog cu rădăcini spinoziste, această judecată nu este fără replică, dacă ne amintim atacul lui Șestov din Memento mori împotriva pozitivismului ascuns al fenomenologiei, și replica lui din Ontologie și etică la răspunsul lui Hering: Sub specie aetemitatis Ceea ce ne pare interesant dc relevat în analiza d-lui Brucăr este semnalarea oarecărui „pozitivism" în gândirea unui filosof pe care toată lumea îl socotește mistic O observație similară formulasem și noi cândva, dar din cu totul alt plan decât d Brucăr încă dc la apariția Eonului dogmatic ne întrebam: unde ar putea duce încercarea de a caracteriza, în esența ci, dogma ca metodă, printr-un proces de rcdu- t ceic i кісііс і în care sc punea într paranteze tocmai ceea ce îi constituie esc -io !■ i tă a misterului)? Nu transforriiă oare acest punct dc plecare deficient mată fenomenologia misterului în filosofia unui obiect fictiv și dogma într-un simulacru? S ?J combați, în măsură în care îi întâlnești, sau nu, pe drumul tău,și alta e să încerci să гесоплииі cc au vrut să spuic acești filosofi,să părăsești gândurile tale proprii sore a cerceta ce au gândit alții, ’ K Pentru d- Nae lonescu, ultima preocupare nici nu este filosofie Lucrurile se lămuresc ușor, dacă ne referim la conceptul de filosofic cu care lucrează d- Nae lonescu F i losol arca e, în concepția lui, o activitate curat personală a gândiri i, cu rădă ci ni lirice în viața filosofului — o activitate aproape artistică, dacă n-ar fi oarecum obfi-gata din afara ei Făcând din filosofie o operație de echilibrare lăuntrică a unei neliniști, o încercare de ocolire mintală a unui ghimpe dureros al existenței,ideea d-lui Nae lonescu despre această disciplină e apropiată de aceea a filosofiei vieții,a unui Klages sau a unui Șestov Nu te poți răfui cu existența, pe calea gândului, pentru altul (După unele indicii, d- Nae lonescu nu înțelege să se răfuiască pentru altul în nici un fel: „Ei, și ce vrei să-ți fac eu?“) Problemele fiecăruia sunt numai ale lui și istoria filozofiei nu e decât o vastă colecție de răstălmăciri: formularea problemelor cuiva în termenii altuia,dar nu cu aceleași înțelesuri înrudiri filosofice există desigur, dar ele sun- condiționate din afara filosofiei, de existența tipurilor spirituale Ele izvorăsc din asemăn ea pozițiilor filosofilor față de existență, ci nu din transmisiunea istorica a problemele' și soluțiilor dc la un filosof la altul Istoria filosofiei nu are sens decât ca tipologie a spiritului uman Cheia succesiunii temporale a formelor nu stă în filosofie ci în viață Numai în acest sens relativ, adică în istoria culturii, se poate vorbi de un filosof reprezentativ sau actual Ideea de filosofie adevărată pare a nu avea peniru d-l Nae lonescu alt sens decât cel dc „gândită corect și întemeiată pe o trăire autentică" Tot dc acest ordin e și sensul nacionescian al „ncactualității" filosofiei kantiene Ei înseamnă exact: „Kant c angajat într-o răfuială cu existența care nu e nici a mea, nici a celor pc care spiritualitatea contimporană îi apropie de structura mea spirituala" Acesta e și sensul în care trebuie înțeleasă afirmația d-lui Nae lonescu că nu Jn-țelege“ pe Spinoza Dacă acest lucru e exact, filosofarea asupra produselor filosofăni lui Kant,sau oricărui altuia, sau e filosofarc pură și simplă asupra problemelor puse întâmplător dc Kant, sau nu c nimic Interpretarea lui Kant, dacă e filosofie nu e tilosoiia lui Kant, ci accca a interpreților lui: Fichte, Schelling, Hegel, Schopenhauer Kunc Fischcr, Riehl, Cohen, Natorp, Cassircr, Bauch, Rickert Vaihinger, Liebert, Fk îdq ger, Brucăr Fiecare trage dc terminologia lui Kant ca dc o pătură cu care Ni ascunde propriile lui picioare, închipuindu-și că umblă pe picioarele lui Kant Lucrurile stând astfel, nimeni nu-și poate face o părere exactă despre folosul gândim lui Kant, decât în măsura în caro sc răfuiește direct cu el Dc aci, preferința absolută a textului asupra comentariului,pentru fructificarea prin gând a unei filosofii determinate Ea nu exclude comentariul cum își închipuie d- Brucăr, ci numai îl iu drept ccca cc este, semn al altei fikx^otu decât cea comentată Din acest punct de vedere nici un comentariu nu înlocuiește, pentru gând, contactul direct cu textul Poate tocmai pentru că îi înlocuiește Și tot de aci și rolul contingent, pedagogic, extrinsec al lecturilor pentru fi |o-sofare în acest sens, orice text nu e decât un pretext Asta pretinde,cu drept cuvânt, d- Nae lonescu И ti (I A doua obiecție neîntemeiată a d-lui Brucăr stă în încercarea de a desolidariza etica lui Kant de antropologia acestuia, reproșând d-lui Nae lonescu că introduce un punct de vedere material,empiric, impropriu în judecarea poziției etice a gânditorului german, atunci când pune în relief caracterul omenesc al acestei etici Aci d- Brucăr se contrazice Nu mai departe decât în comentariul Eticei kantiene a lui Liebert, din cartea sa filosofi și sisteme, d-sa îmbrățișase replica acestuia împotriva acuzației de formalism rostită cândva de Scheler contra eticei lui Kant Liebert insista, cu drept cuvânt, asupra caracterului material și irațional al celei de a treia formulări a imperativului categoric: Jucrează astfel, încât să folosești omenirea atât prin persoana ta, cât și prin persoana altuia, ca un scop, niciodată ca un mijloc" Iată ce ne spunea, în această privință, d- Brucăr în cartea sa: „Liebert arată că [ ] a treia (forma a imperativului categoric, n a ) dezminte că etica lui Kant ar fi pur formalistă (contrar deci părerii lui Max Scheler) și raționalistă, ci dovedește dimpotrivă că ea are conținut, fiindcă forma aceasta exprimă cea mai înaltă idee și scopul cel mai înalt ce poate fi dat faptei Ideea de umanitate pe care această a treia forma o exprimă nu este formă simplă, fiindcă, spune A Liebert, în afară de forma logică a ideii sunt cuprinse în ea valorificări despre viață, «omenirea» având și semnificația de legătură, de comunitate între oameni " (p ); și mai departe: „omi’ este în etica sa un scop în sine" (p ); sau: !-' „nimeni mi poate nega de aceea acum caracterul umanist al idealismului moral kantian Ca și umanismul, spune A Liebert, etica lui Kant își îndreaptă atenția asupra omului " (ibidem) tl H Iii Chiar dacă admitem că această determinare materială a idealului etic kantian nu este eterogenă, ei e efectiv dedusă din forma moralității — cum cred cei ce vor să evite Iui Kant încă un prilej de a se contrazice—, această determinare materială exista, și,: ră ea r к rula кгntisna rămâne formă fără conținut, simplă constatare intuitivă a faptului obligației Cu alte c vinte, considerentele ar Topologice nu sunt juxtapuse, ci derivate direct din ideea moraliti ții, г șa cum e derivată și împărăția (materială) a valorilor" din forma acestei moralități Ce altceva ev i dee acrilicul Nae lonescu decât substituirea materială a omului, ca ideal etic, în locul lui Dumnezeu și punerea acestuia la remorca filosofiei morale! Г E drept că, mai încolo, Boutroux adaugă iwul c i a dat „Interesul istoric al operei lui Kant un punct dc plecare speculațiilor filosofici germane « ц \ explicația și stabilirea posibilității unei științe aptionce Arătând însă că: „Immanucl Kant protestase dinainte contra idealismului dogmatic care deduce legile existenței din legile gândirii (ibidem), Boutroux evidenția aproape explicit că: „Acest idealism purcede din el“ împotriva lui adică numai printr-o răstălmăcire Exact teza d-lui Nae lonescu în orice caz, în judecarea procesului lui Kant în fața conștiinței filosofice românești contimporane, deschis cândva dc d- Rădulescu-Motru , pe care d- Brucăr pare a voi să-l redeschidă, obiecțiile acestuia contra d-lui Nae lonescu întârzie cu un deceniu București, octombrie RĂSPUNS LUI I BRUCĂR l A CRITICA PE CARE A FĂCUT-O PREFEȚEI LUI NAE IONESCU LA TRADUCEREA „CRITICEI RAȚIUNII PRACTICE A LUI AMZĂR SI VIS AN * ♦ La critica recenzei sale despre prefața d-lui Nae lonescu la traducerea Criticii rațiunii practice a d-lor Amzăr și Vișan, d- Brucăr ne onorează cu un răspuns Pentru interesul problemelor puse în dișcuțiune, stăruim în obiecțiile noastre, acolo unde preopinentul nostru nu a izbutit să ne convingă începem în ordinea răspunsurilor domniei-sale: Ad în ce privește „săritura peste cal" a d-lui Nae lonescu, care ar fi uitat „în ce constă noutatea sistemului kantian", afirmând că acesta reprezintă în istoria filosofiei un sfârșit, ci nu un început de perioadă — observăm că obiecția noastră pomea tocmai de la faptul că atunci când Nae lonescu se trudise să demonstreze de ce Kant reprezintă un sfârșit împotriva celor care pretindeau contrariul (ceea ce presupune că d-sa nu uită, ci refuză teza contrară), d- Brucăr, în loc să arate de ce nu este admisibilă teza d-lui Nae lonescu, se mulțumea să- cheme la ordine, amintindu-i de existența tezei contrare, ca și cum această existență ar fi un argument concludent Cât privește obiecția din răspunsul d-lui Brucăr, mărturisim că nu o înțelegem prea bine înțelegem, firește, încercarea de a privi un sistem „în sine", prin metoda „ Wesenschau‘ -ului fenomenologic , spre a-i caracteriza esența Dar când e vorba de situarea unui sistem, adică de privirea lui în raport cu alte sisteme, nu mai vedem cum poate funcționa o reducție, care începe prin a pune în paranteză tocmai aceste relații Problema „cc e vechi și ce e nou în filosofia kantiană" nu poate fi deci tratată cu ajutorul metodei fenomenologice Căci ea e o problemă de situare relațională, iar metoda fenomenologică c un instrument de descriere esențială Firește că preopinentul nostru e liber să considere problema aceasta ca o problemă de ordin secundar, întrucât c inexistentă în planul „filosofiei filosofici" Dar în planul istoriei culturale, unde se pune efectiv problema, există și trebuie tratată ca atare Fără a discuta dc ce aici legitimitatea metodei d-lui Brucăr dc „interpretare a filosofici", socotim că această metodă c inaplicabilă în problema pusă în discuție, sub acest punct Ad D- Brucăr tăgăduiește că ar fi încercat în recenzia sa o desolidarizare a eticei lui Kant dc antropologia acestuia, și afirmă că s-a mărginit să raporteze un pasaj din Kant, care infirmă afirmația d-lui Nae lonescu după care „etica lui Kant ar fi o antropologic" w л La aceasta, noi am atras atenția că afirmația lui Nae lonescu nu mseamna decât ca etica lui Kant este centrată asupra omului", adică se deosebește dc etica teologică Nu c deci vorba la el de „antropologie" in sensul strict kantian, ci dc „antropologic în sensul generic al conceptului Așa că textul d-lui Brucăr cade alături de discuție Cât privește relația dintre etică și antropologie în sistemul filosofiei kantiene, ne-am îngădui să mergem, pe cont propriu, mai departe și să arătăm că, chiar în accepția acestui sistem, ideea unei „etici antropologice" nu implică absurditate, deși după textul din Kant, raportat de d- Brucăr, prima s-ar deosebi de cea din urmă prin apriorismul ei formal, opus empirismului material al celei din urmă întemeiați pe unele texte ale lui Liebert — propuse tot de d- Brucăr altundeva —, referitoare la a doua formulare a imperativului categoric, am arătat că, întrucât există îndoială asupra faptului dacă etica lui Kant este o morală formală a obligației, sau dacă este o etică materială a personalității și omenirii, deosebirea dintre cele două discipline nu e un fapt chiar așa de tranșant precum o lasă să se înțeleagă textul lui Kant Nu e deci vorba de „înlăturat" textul lui Kant, ci de apreciat valoarea efectivă a acestui text în raport cu structura reală a filosofiei respective Și cred a fi arătat că — împotriva acestui text — a doua formulare a imperativului categoric „autoriză" calificarea eticei kantiene ca o etică antropologică La această arătare a noastră d- Brucăr nu face nici o întâmpinare I Ad a Cât privește tragicul gândirii lui Kant, d- Brucăr se apără, afirmând că pasagiul citat de noi, referitor la etica luiLiebert, e un adaos intercalat în articolul său primitiv, adaos care nu cuprinde decât un „rezumat" al părerilor filosofului german, fără nici o judecată proprie a preopinentului asupra acesteia Admitem Observăm însă că cele scrise de d-sa în adaos asupra eticei lui Liebert sunt identice cu cele scrise de d-sa în recenzia din „Revista de filosofie" Observăm, de asemeni, că nu cu textele provenite din acest adaos am pus noi în contradicție recenzia din revistă — ceea ce nu se putea, întrucât cele două teze sunt, am afirmat-o, strict identice (Dacă am citat textele din carte, mai curând decât pe cele din revistă, unde d- Brucăr și le-a însușit, am făcut-o numai pentru că textele din care mi s-au părut mai explicite ) Noi am pus însă în contradicție tezele din carte, analoage cu cele din recenzia publicată în revistă, cu concluziile generale ale d-lui Brucăr asupra întregei filosofii a lui Liebert, în care judecă sistemul acestuia, după ce- expusese pe de-a-mregul Textele sunt cât se poate de clare și lămurirea d-sale nu înlătură deci critica noastră în contradicție nu este d- Brucăr cu Liebert, ci d- Brucăr din revistă (care îmbrățișează teza lui Liebert contra lui Nae lonescu) cu d- Brucăr din concluzia studiului despre Liebert (care critică această teză) Asta în ce privește forma n ce privește fondul, obiecția d-lui Brucăr, după care metoda fenomenologica de interpretare a filosofici permite subzistența contrazicerilor sub forma de „corelative , care nu supără decât pe cei neobicinuiti cu această metodă, sau care nu știu lucra cu ca —obiecție prin care ne lasă să înțelegem că antinomiile elicei kantiene sc depășesc în filosofia religioasă a acestuia, și că deci prima poate fi perfect tracică, fără ca a doua să fie la fel —, ne amintește replica lui Pascal: „ Vous nous reproehe/ nofre tnanquc dc clartd? Pourquoipuisque nous en faisonsprofcssion?^ E de văzut dacă o asemenea „profesiune dc credință" nu înlătură orice putință dc discuție Cât privește problema concretă, observăm că, dacă trebuie să caracterizăm un sistem, această caracterizare nu poate rezulta din judecarea separată a elementelor lui ci din considerația întregului însuși Dacă etica lui Kant e încoronată de o filosofic a religiei,în care antinomiile sunt depășite, și dacă legătura dintre etică și filosofia religiei e bine precizată, adică dacă cele două domenii sunt articulate cu necesitate, etica lui Kant încetează de a fi tragică, întrucât nu mai poate fi despărțită de filosofia religiei care o încoronează Așa că posibilitatea de a lăsa să subziste tendințe contradictorii în diferitele compartimente ale unui sistem filosofic e închisă, în fenomenologia sistemelor, de faptul ierarhizării necesare a problemelor acestuia Caracteristica esențială a sistemului rezultă întotdeauna din această structură ierarhică, ci nu din aspectele lui particulare Ceea ce ne dă posibilitatea să afirmăm că în întregul ei filosofia lui Kant nu e o filosofie к tragică, chiar dacă atât „rațiunea pură“, cât și „rațiunea practică", separate, sfârșesc în antinomie Ad c Cât privește ideea de primat, în privința căreia, în loc să înlătur textul kantian propus de preopinentul meu, întemeiat pe eroarea făcută de d- Brucăr, pe care acesta o recunoaște, aș fi conchis la veracitatea interpretării similare a lui Nae lonescu —observ că eu nu conchisesem pentru adevărul vreuneia din teze; ci încheiasem disjunctiv: sau d- Brucăr se contrazice și cu sine, sau dovedește că vrea să critice cu orice preț Ca să dovedească că nu ține să critice cu orice preț, d- Brucăr plătește în răspunsul său prețul contradicției Luăm act Cât privește ideea primatului în sine, e prea interesantă ca să nu fim ispitiți să o reluăm cândva pe larg, în altă parte Ad și Cât privește opoziția dintre „filosofare", ca expresie lirică a personalității, și „filosofic", ca „știință strictă", nu putem decât să luăm act cu regret de refuzul preopinentului nostru de a discuta ideile atribuite dc noi d-lui Nae lonescu, înainte ca acesta să le fi „înregistrat" oficial Credem totuși că, pentru un filosof al filosofici ideilor, sunt interesante în ele spusele, indiferent de cel care le-a formulat Ne parc rău și pentru că erau de cercetat și pretențiile „filosofiei" de a sc constitui ca știință strictă, pc care le cunoaștem de la Husserl și poale chiar dc mai de mult Și eram curioși să știm cum va înlătura d- Brucăr temerile, față dc ncnumărați filosofi care și-au închipuit că fac „știință strictă" Și pentru care lucru nu e tocmai așa de sigur într-un singur punct suntem gata să acordăm preopinentului nostru câștig de cauză în ce privește afirmația d-sale că, în studiul lui Nae lonescu, există două paragrafe în care face filosofie „despre Lăsând la o parte orice „bucurie , aceste paragrafe există Dar ele nu sunt decât momente dialectice ale unei filosofari „de \ care ca atare nu valorează nici ele obiectiv, ci sunt numai puncte de plecare pentru discuții, adică precizare a tezelor care vor fi dezbătute Ceea ce însă implică filtrarea gândirii celuilalt, prin problematica ta proprie în orice ordine s-ar hotărâ deci d- Brucăr să dărâme „cartoanele jocului meu spiritual , cetitorii au aceste cartoane în mână, numerotate, și astfel [pot] să reconstituie singuri temeiurile judecății dintre noi INTRODUCERE [LA „ISTORIA ІООІСШ* DE NAE IONESCU] în martie , cu puțin timp după trecerea profesorului Nae lonescu întru cele vecinicc, un grup de prieteni și elevi, sub conducerea profesorului Octav Oni-cescu! lua inițiativa tipăririi operei rămase de la gânditorul care nu-și făcuse niciodată o problemă din publicarea ei într-adevăr, în afară de Roza vânturilor — culegerea de articole de ziar întreprinsă de Mircea Eliade —, de câteva introduceri ori prefețe la lucrările altora, precum și de câteva conferințe și articole de revistă, gândirea lui Nae lonescu nu s-a bucurat de răspândirea tiparului Ea s-a manifesta: totuși, cu o adâncime despre care oricine, în lumea românească, știe câte ceva — și pe o suprafață a cărei întindere va fi oricui vădită din lista, încă necompletă, a lucrărilor lui pe care o publicăm mai jos Dintre lucrările rămase, s-a hotărât să se înceapă cu publicarea cursurilor Nu numai pentru că ele formează principalul instrument de expresie folosit de Nae lonescu, care a fost întâi profesor și numai în al doilea rând ziarist; nu numai pentru că ele reprezintă opera cea mai întinsă a lui; nu numai pentru că ele au fost hotărâtoare în ce privește marea înrâurire asupra intelectualității românești; dar și pentru că editarea lor constituie o îndeletnicire foarte gingașe, care n-ar putea fi desigur bine întreprinsă decât acum, când cei care l-au ascultat pe Nae lonescu stau încă sub taina prezenței sale vii: îi văd gestul, îi aud glasul și simt încă pâlpâirea vieții din care se articulează gândul său Tipărirea cursurilor rostite dc Nae lonescu, ba încă a unui curs de istorie a unei discipline filosofice, cum este ccl dc față, atunci când Nae lonescu a fost întotdeauna vrăjmaș pe față al „filosofului tipărit**, cât și al „istoriei filosofici'* — seamănă prea mult cu o trădare a intențiilor lui, spre a nu trebui justificată» lată, de pildă, ce conținea, în ),fișierul Academiei Româneau privite laoperele lui Nae Іопеьси: j) Un curs litografiat: cel din - ; ) Ko/a vdnmo/o/ ) О conteiințil despic „кіл ісаІіыіГ; ) Prefață la Couducwrvu coilliliiuulor dc Ihidiș; ) (I iutuxlueeiv ki traduce tea roniâncască a ('riti&ei mțiuiiii piaclkv a lui Kant,de Anuft» și Visau ) Pietății la t fv' dr ticnea ape dc Vasile Marin; ) Prefață Iu /Л? doutt mii ik* mii de Mihail Sebastian ne obliga pc decât filosofia deci că — în sens strict nacionescian înrâurirea nici unuia dintre profesorii universitari romani сап au predai în facultățile noastre, în cele două debade ce au urmul marelui răz bm nu poate li comparată eu aceea a lui Nae lonescu Teme dc rcllccție solii n ermem, atitudm vin în câmpul filosofici românești dc azi, de-a dreptul dc la el Nae lonescu, care k-risipit la curs, la seminar, în convorbiri, în conferințe sau în articole de ziar, nu a trăit însă îndeajuns, pentru a le formula ei însuși, într-o carte Iar laptul cănii i -a ost dat sa si formuleze definitiv gândirea - lui caic a spus cândva că nu exista in viața spirituală altă moarte decât aceea a cristalizării ideii, a înțepenirii ei în loimulă noi elevii care-i supraviețuim, să proclamăm măcar postum ceea cc îi datorăm De altfel în gândirea lui Nae lonescu filosofarea era ceva viu și mai dc preț ’ adică decât formula de cristalizare a unei gândiri S-ar putea spune — moartea lui fizică pretimpurie, împic-dieându- să-si ducă gândul până la sfârșit, l-a sustras acestei morii spirituale, sortindu- să rămână, până la urmă, viu Fiindu-ne astfel refuzată formula dc cehi lihni stabil, a gândului său, fie-ne măcar îngăduit să reconstituim tendința lui către un asemenea punct, prin aproximații succesive Ncștiind cc va ii Iost sa tic treapta ia care ar fi putut să ajungă, îi reconstituim portretul spiritual, înșirând peregrinările lui către marea înmărmurite care i-a fost refuzată Publicându-i cursurile care ne-au format spiritul propriu, căutăm deci în primul rând o justificare a noastră Ideile pe care le folosim, cu care lucrăm astăzi ca bunuri comune, le restituim, printr-asta, aceluia dc la care le-am dobândit Dc n-ar aduce această restituire necesară decât fixarea răspântiei de la care urmează a fi judecai efortul filosofic al întregei epoci următoare, și încă publicarea acestor cursuri ar fi de un interes netăgăduit Și dacă, întreprinzând postum tipărirea cursurilor lui Nae lonescu, avem părerea de rău care izvorăște din cunoașterea lacunelor pc care le va avea opera lui tipărită față de ceea ce a fost opera lui vie, avem totuși bucuria că sal vând — chiar fără voia lui —, din acea operă, ceea ce s-a putut salva dc la pierzanie, restituim culturii românești și celor cari vin după noi, și cari nu l-au putut asculta, cea mai vie figură a culturii românești din al doilea pătrar al veacului al douăzecilea Publicarea acestor cursuri însă mai urmărește un scop: restituirea adevăratelor raporturi dintre umbre Noi, elevii lui Nae lonescu, nu uităm că două decenii dc activitate intelectuală, intensa și rodnică, au (ost contestate nu numai în valabilitatea lor — totdeauna discutabilă —, dar și în existența lor în pofida avertismentului său, după care lipsa dc respect față dc o carte bună c o dovadă de prostie, iar respectul față dc orice carte tipărită o dovadă de analfabetism o lege a Iost făcută anume pentru a- înlătura din învățământ, sub pretext că n-ar fi avut o activitate științifică recunoscută Iar unul din revizuitorii acestui text își amintește cum ostenea atunci, din jalt în ralt, să stabilească bibliografia, totuși posibilă, a lucrăriloi „științifice ale lui Nae lonescu — și anume, a lucrărilor pc care жі I ЛлМ- îf г? : Y > ■ v !" •> rv t Й f Лі '’ЙШ •ri Ic hpih'iscrii unll s hi alții , U SphitUwlă vaie ° constituie încercarea cugetului omenesc de a formula ceea ce știe și ispitele care o pândesc: pierderea în abstracție sau rătăcirea în concret, greutatea de a se-ntoarcc din văzduh, când a pierdut piciorul, și piedicile care stau în calea ridicării din cădere, când s-a lipit de pământ îți dai scama că nu c vorba dc lucruri moarte, ale trecutului filosofic, ci dc o luptă între vii Cu alte cuvinte, că nu c deloc vorba dc un curs „despre" filosofie și filosofi ei chiar „de" un curs de filosofic, în care însă problemele sunt atacate pieziș, cu ajutorul materialului istoric Cursul arc deci o problematică actuală Scopul lui este să pună în lumină rădăcinile și condițiile și să cumpănească șansele dc izbândă ale încercărilor logicienilor contemporani dc a depăși conflictul interior, iscat între logica predicației și logica relației — relativizând substanța și substanțializând relația Obiectul logicii fiind,pentru Nae lonescu, „gândirea formulată", istoria logicii înfățișează, pentru el, drama încercărilor de formulare a acestei gândiri Nae lonescu nu găsește,în această problemă, o formulă de echilibru stabil Istoria logicei rămâne, pe terenul ei propriu, pentru el, o problemă deschisă întrebarea din care izvorăște acest curs nu e deci streină de nedumerirea meș- terului pârvanic; „Este viața tăcere, sau e vorbă?" Cadrul acestei probleme care e, însă, pentru Nae lonescu? Dificultățile for- II ulăriLcare fac obiectul acestei istorii (căci fericirii n-au istorie I ),sunt ele alegân- ui sau ale formulării? E vorba aci de un conflict izolat sau de un caz particular al unei probleme mai vaste? V în această dezbatere, Nae lonescu ia atitudine și cursul arată temeiurile acestei atitudini: legătura ce există între predominarea tipului de gândire substanțialist ori a celui relaționist, și structura generală a spiritului epocii Pentru cei care caută să studieze locul acestui curs în ansamblul gândirii filosofice a lui Nae lonescu, lucrurile capătă și un alt sens Dacă ne amintim că, pentru Nae lonescu, Cuvântul nu e altul decât Logosul di vin, a cărui dramă ne-a înfățișat-o cândva, limpede; că formularea e un fel de a lua trup al inefabilului, că, cu tot învățământul său realist, Nae lonescu a socotit aproape întotdeauna, alături de majoritatea teologiei răsăritene și împotriva aristotelîsmului apusean și modem — că virtualul este mai plin de existență, mai real decât actualul, trecerea de la putere la act fiind o pierdere, nu un adaos de ființă; dacă ne mai amintim că Nae lonescu ne vorbea adeseori — ultima oară, cu puține zile înainte de a muri — de o logică ortodoxă, în care faptul cunoașterii ar fi referit explicit la cădere și la întrupare; sau că lecția lui inaugurală a purtat asupra „dragostei ca mijloc de cunoaștere" și,în sfârșit,că, ori dc câte ori a atins problema, Nae lonescu a întățișai comunitatea dc dragoste a Bisericii lui llristos ca singurul stâlp și îndreptai al Adevărului — ne dăm scama că Istoria logicii cu tipologica spiritului uman nu este decât o predoslovie jxmtru o teorie a cunoașterii și o metafizică teistă, din caic ne-au rămas unde părți O pregătire al cărei sens este acesta: încercările minții omenești de a tounula adevărul — de vreme cc lac parte din lumea în care libertatea, cu posibilitatea păcatului au abătut tiparul lirii, sunt solidare cu cadcrea copleșitoare a cosmosului întreg și deci în neputința dc a-și depăși infirmitățile fără contradicție Ca atare, efortul minții omenești după adevăr este părtaș întregului suspin al firii către Dumnezeu: iar „îndreptarea minții" c legală mai mult de rugăciune și de lucrarea mântuitoare a lui Dumnezeu, decât dc procesul firesc dc raționalizare matematizantă și dc universalizare moralizantă prin faptă, pe care l-au substituit sfințeniei: Descartes, Spinoza, Kant și cei dc un rând cu aceștia, filosofi împotriva cărora se îndreaptă, în primul rând, învățământul lui Nae lonescu NOTE ȘI COMENTARE PENTRU O NOUĂ SPIRITUALITATE FILOSOFICĂ CONCEPTUL DE FILOSOFIE Text inedit păstrat în formă manuscrisă, pe coli de formatul / mm Sunt șapte file, nenumerotate, scrise cu cerneală verde, pe o singură față a colii Are multe modificări autografe Nu este indicat în bibliografia întocmită de Mircea Vulcănescu îl reproducem după manuscris De fapt, nu este vorba atât de o definiție „a lui Spencer , cât de o constatare generalizatoare făcută de acesta asupra unor diverse moduri de a concepe filosofia, de a gândi conceptul de filosofie „Dacă au existat diferențe - și dacă ele există încă — în ceea ce privește imaginea pe care o formăm despre întinderea sferei pe care o umple filosofia, toți sunt de acord, totuși, a nu da acest nume decât unei cunoștințe care depășește pe cea obișnuită Ceea ce rămâne, ca un element comun, din diferitele concepții asupra filosofiei, o dată ce au fost eliminate toate elementele care erau în dezacord, este că ea este o cunoaștere de gradul cel mai înalt de generalitate" (Herbert Spencer, Primele principii, apud: N Bagdasar, Virgil Bogdan, C Narly, Antologie filosofică Filosofi străini, ed a doua București, Casa Școalelor, , p - ) Poziția aceasta este, desigur, și a lui Spencer, „Filosofia —spune el — poate încă pretinde a fi cunoașterea celei mai înalte generalități | | Pentru a da definițiunii ei forma ei cea mai simplă și cea mai clară, vom spune: cunoașterea cea mai umilă este cunoștința neunificată; știința este cunoștința unificată parțial; filosofia este cunoștința complet unificată" (Ibidem, p , ) Pentru problematica raportului dintre știință și filosofie, dintre pozițiile românești contemporane, vezi: D D Roșea, Știință și filosofie (\ %,în voi Oameni și c//mafe,Cluj,Ed Dacia, , p - ), studiu care pune în evidență cu pregnanță o funcție specifică filosofiei, pe care nu o posedă deci știința, cea axiologică Calea către constituirea adevărului trece prin ipoteză Aceasta este o idee prezumtivă (nouă), emisă în condițiile în care cercetătorul — stăpân pe anumite cunoștințe teoretice anterioare —se află in fața unor noi fapte, înregistrate experimental, ce nu pot fi satisfăcător explicate prin teoriile anterioare Ipoteza tinde să explice fapte noi, nu să le înregistreze; înregistrarea de noi fenomene impune emiterea unor idei prezumtive noi Ipoteza confirmată se transformă în teorie, iar cea infirmată dispare și ca ipoteză, curățind terenul epistemologic pentru formularea unor alte ipoteze Aceeași „pretenție a unificării" este denumită de D D Roșea „mitul raționalității integrale’* ■' d"d IZata*ntr'Uncapito spccial al ^/ vcnfei tragice (cap II; ed ,p - ;ed , p oZ-IOl), Frază neterminată în manuscris Prin „rigoarea cerului înstelai" autorul arc în vedere devenirea determinată specifică lumii naturale, deosebită de aceea a lumii umane, unde avem de-a face cu raporturi între factori conștienți; expresia ne trimite, totodată și la „rigorismul" kantian Să ne reamintim că filosoful din Konigsberg își începe a sa „Concluzie" a Criticii rațiunii practice cu cuvintele: „Două lucruri umplu sul lelul cu mereu nouă și crescândă admirație și venerație, eu cât mai des și mai stăruitor gândirea sc ocupă cu ele: cerul înstelat deasupra mea si legea morală hi mine" (Critica rațiunii practice, trad Nicolae Bagdasar București Ed Științifică, , p ) dar partea finală a textului este înscrisă pc mormântul filosofului din Konigsberg ) Poziția lui Mircea Vulcănescu față de Kant este expres și pe larg explicitată în cursul ținut la Universitatea din București în anul - ,consacrat eticii kantiene (vezi în voi de față) sau în polemica purtată cu I Brucăr, în jurul traducerii în limba română a Criticii rațiunii practicedin (vczi dc asemeni,în voi de față) Filosofia este o manifestare și totodată o dimensiune fundamentală a spiritului uman, o construcție rațională — ccl puțin prin marile sisteme filosofice —,constituită prin demers rațional, chiar și atunci când se vrea antirațională în obiectul ei intră raționalul însuși, dar și perceptivul, empiricul, trăirea ș a , a căror investigare este teoretizată prin instrumentele rațiunii Sau,în măsura în care o anume „experiență" n-are o semnificație mai profundă, mai generală, ea cade sub accidental și nu este deci demnă de a fi investigată teoretico-speculativ Filosofia este construcție teoretică, generalizatoare a practicii sociale și istorice a oamenilor, a teoretizărilor științifice, a plăsmuirilor artistice, a opțiunilor politice și etice de la care pornind elaborează idealul social și uman Ideea determinării începutului filosofiei prin mirare se află la Platon și Aristotel Autorul lui Theaitetos scrie undeva: „Calitatea de a se mira și este proprie filosofului; alt început decât acesta pentru filosofie nu există" (Platon, Theaitetos, , d Trad de Anton Dumitriu,în Philosophia mirabilis București, Ed enciclopedică română, , p ) Iar strălucitul elev al acestuia, l-am * numit pe Aristotel, preia și amplifică gândul: „Că această știință nu urmărește scopuri practice se vede și din activitatea celor mai vechi filosofi Căci și oamenii de azi, și cei din primele timpuri,când au început să filosofeze, au fost mânați de mirare, mai întâi față de problemele mai la îndemână, apoi, progresând încetul cu încetul, față de problemele mai mari, cum sunt, de pildă, fazele Lunii, cursul Soarelui și al aștrilor și nașterea Universului Acela însă care se îndoiește și se miră recunoaște prin chiar aceasta că nu știe" (Metafizica, trad de Șt Bezdechi București, Ed Academiei, , p ) Vezi și comentariul lui Anton Dumitriu în pătrunzătorul studiu Philosophia mirabilis încercare asupra unei dimensiuni necunoscute a filosofieigrecești (București, Ed enciclopedică română , p ) „Ce este?" (gr ) Urmează o propoziție neîncheiată: „Legarea materialului " NOUA SPIRITUALITATE Răspuns Ia o anchetă inițiată de Petru Comamescu în „Tiparnița literară" (București), anul I, nr , noiembrie , p „Tiparnița literară Critică — artă — politică", a apărut lunar, la București, între octombrie — mai , sub direcția lui Camil Baltazar și Petru Comamescu Dintre colaboratori, amintim: Marta Bibescu, Ion Barbu, I Brucăr, Șt Nenițescu, M Polihroniade, Leon Feraru, Vasile Băncilă, E Lovincscu, Mihail Scbastian, Liviu Rebreanu, Felix Aderca ș a După arc loc o regrupare a colaboratorilor Ancheta, la care a răspuns și Mircea Vulcănescu, avea ca temă „Noua spiritualitate" Unor intelectuali cu preocupări și poziții diferite li s-a adresat întrebarea: „Observați, în cadrul preocupărilor dv sau ale întregei culturi, deosebiri care ar întemeia încrederea într-o nouă spiritualitate dc adâncă si generalii seninil'icațic?" La întrebare au răspuns intelectuali aparținând celor tivi generații": Nicolac lorga, C Rădulcscu-Motru, Octavian Goga, E Lovinescu, Lucian Blaeu Nichifor Crainic, Radu Dragnea, Șerban Cioculcscu, Sandu Tudor Ionel Jianu, Mircea M Vulcănescu Miivca Eliade Mihail Sebastian, Mihail Polihroniade (în rev c/f p , - ); în numărul următor al revistei, se publică și răspunsul lui Vasile Banei la, Despic nouți spirituulitdtc (an I, nr , l ianuarie ,p - ) , Preluăm aci, pentru exemplificare,din răspunsurile date dc C Rădulcscu-Motru, Lucian Blaga și c RMiiicscu-Motru: „O nouă spiritualitate? Desigur, există Există chiar două Una, vânată de oportunismul eului individual; spiritualitatea care se potrivește ascensiunii unui cutare Și alta, spiritualitatea care este adusă dc adâncirea conștiinței în viața omenirii: spiritualizarea care rămâne pentru eternitate Cu tot zgomotul celei dintâi, o observ și pe aceasta dc a doua,în jurul meu Generația mea a început prin a crede că noi, românii, suntem un popor format din coloniile imperiului roman Eram un sat de adunați Astăzi aud vorbindu-se de autohtonie Odinioară pamantul țării era văzut ca o țarină bună de exploatat, astazi pământul țării este considerat ca albia în care s-a turnat sufletul românesc în sfârșit, aud vorbindu-se de ortodoxie Se vorbea și înainte Dar înainte se vorbea ca de o haină împrumutată Astăzi ortodoxia se consideră ca fiind o haină țesută cu firea românului Lăsați-mă să trăiesc liniștit în spiritualitatea eternă! (C Rădulescu-Motru,înrev c/t ,p ) Este evidentă opunerea filosofului față de exagerările ortodoxiste Propria poziție, C Ră-dulescu-Motru și-o va expune, mai pe larg și amplu argumentat, peste câțiva ani, în Românismul Catehismul unei noi spiritualități ( ; ed a doua, revăzută, ) Lucian Blaga: „Noua spiritualitate există Așa de mult încât personal nu mă simt existând decât prin ea Suntîn măsura în care e și această nouă spiritualitate Din parte-mi am încercat să-i sporesc mitul și să-i adâncesc sensul: transfigurarea realității în toate poeziile, metafizica somnului din ultimele; orbul lui Zalmoxe, lisus-Pământul, anonimatul lui Luca, jertfa lui Manole întrucât am izbutit, nu știu Sigur e că toți prietenii mei poartă aureole (Cei ce doresc detalii teoretice le pot găsi în studiul meu Filosofia stilului, scris acum cinci ani Au trebuit să treacă cinci ani pentru ca acea curte uitată să devină actuală ) (în rev cit , p ) De menționat aci,fără alte detalii,că și Blaga se va detașa de o asemenea „nouă spiritualitate (Vezi RăspunsulYd Discursul de recepție la Academia Română al lui Nichifor Crainic — mai — ca și atacurile lui Dumitru Stăniloae și Nichifor Crainic din anii - la adresa lui Blaga ) Iată și răspunsul lui Mircea Eliade, tânărul care la numai de ani era redactor la „Cuvântul , proaspăt absolvent al Facultății de filosofie și litere din București, deja considerat ca o mare speranță, aflat, la data când apărea revista, în drum spre India: „Faptele celor tineri dovedesc o nouă orientare spirituală Expunerea, autenticitatea și semnificația ei am discutat-o aiurea Aș vrea să cunosc un singur fapt care să infirme noutatea acestor experiențe și a rezultatelor lor (în rev cit , p ) (Eliade probabil că are în vedere îndeosebi Itinerariu spiritual, publicat în „Cuvântul între septembrie și noiembrie , urmat de Sensul „Itinerariului spiritual", apărut în „Viata literară , an ІП, nr , iunie ; p - ) Nu am găsit manuscrisul răspunsului ia anchetă; se păstrează un exemplar al numărului de revistă,cu modificări autografe făcute în creion roșu Semnătura: Mircea M Vulcănescu Textul îl preluăm după numărul din /Tiparnița literară", aflat în arhiva familiei (Aceasta a și fost singura colaborare a lui Mircea Vulcănescu la „Tiparnița literară" ) Este evidentă aci,ca și în alte scrieri ale lui Mircea Vulcănescu,îndeosebi din primaetapăa H-|WZ”'a T ІНІЯ'PC Ci,rC ,UI ° Va рі?гЯні niei«bUă, dar care se va afla în tensiune cu Sr rpCfS C|' r ’! KPec‘',ativ- йіп pe: Tmlor Vianu,Ștefan Nenițescu Nae lonescu, Ion Minulescu, Ion Barbu, Vjrgil Madgearu, ftmanoil Bucuța ș a ’ „Căndireii Literară-urtisiică-socială'' a apărut la Cluj, la I nun , аѵйікі ca redactori pe zar etrescu ți D I ( ucu, Din octombrie , „Gflndirea“ s-a tipărit la București, iar din decembrie acela*! an se mută *i redacția La început a apărut bilunar, apoi lunar ніппк Т ІП ! onc'"arv:' ,ev,Mei>f‘>l de seamă a avut, încă de prin , Nichifor Crainic, ajuns „redactoi împreună eu C ezar Petrescu, cure mai apoi se retrage N-a aparul între iunie septembrie (Despre reapariția revistei în toamna anului vezi și nota lui Mircea Vulcănescu, Revista „GândirciGл\іп volumul dc față ) Din gruparea revistei s-a conturat ceea cc istoricii culturii noastre denumesc „gândirism" IHtimul numărul revistei: nr ,din iunie Atât Cezar Pctrcscmcâl și Nichifor Crainic au reușit să atragă în „gruparea Gândirea", sau ccl puțin printre colaboiatoii o sciic dc sciiitoii, gânditori dc scama ai culturii noastre E suficient a aminti (într-o ordine întâmplătoare, desigur) numai pc: Lucian Blaga,Tudor Vianu, Mircea Eliade Dan Botta Ion Petrovici, G Călinescu, Adrian Maniu, Aron Cotruș, Ion Pillat, EmanoiI Bucuța, Victor Ion Popa Vasilc Voiculcscu, Paul Sterian, Sandu Tudor, Ștefan Ncnițcscu, Vasile Băncilă, Tudor Arghezi, Ion Minulcscu, Radu Gyr, Ștefan Baciu, Octavian Goga, Camil Petrescu George Bacovia C Rădulescu-Motru ș a Mircea Vulcănescu își planificase să trimită „Scrisori din Paris" A publicat numai două articole: fn marginea mișcării teatrale (an VII, nr , ian , p - ); Gânduri pentru pomenirea pictorului Sabin Popp(an VIII, nr , dec ,p - ) Prima monografie dedicată mișcării cultural-idcologice, formate în jurul revistei „Gândirea", a fost scrisădc Gh Vrabie, Gândirismul — Istoric Doctrină Realizări", București Ed Cugetarea lucrare amplă a realizat Dumitru Gândirea^ și gândirismul București, Ed Minerva , p Itinerariu spiritual al lui Mircea Eliade a apărut în ziarul „Cuvântul" (București) între septembrie — noiembrie (nr — ; foiletoane) Nichifor Crainic trece efectiv la conducerea revistei „Gândirea" din , iar exclusiv din ' : ' Petru Comarnescu, unul dintre tinerii intelectuali plini de inițiativă, s-a adresat mai multor intelectuali, din diferite generații, cu întrebarea: „Observați, în cadrul preocupărilor dv sau ale întregei culturi, deosebiri care ar întemeia încrederea într-o nouă spiritualitate de adâncă și generală semnificație?" La anchetă a răspuns și Mircea Vulcănescu; vezi, răspunsul acestuia: Noua spiritualitate, în volumul de față, iar despre anchetă, nota la articolul respectiv ,Kalende Revistă lunară, literară și științifică" a apărut la București, apoi la Pitești între noiembrie —martie ; a reapărut între aprilie — august Comitetul de direcție a fost format din Tudor Șoimaru, Vladimir Streinii, Șerban Cioculescu, Pompiliu Constantinescu: seria din - a avut ca director pe Vladimir Streinii Dintre colaboratori, amintim pe: Tudor Arghezi,C Rădulescu-Motru,Tudor Vianu, Mihail Ralea, Lucian Blaga,Eugen Lovinescu,Adrian Maniu, Ion Pillat, V Voiculescu ș a J Paul (Pavel) Costin Deleanu (n septembrie , Iași — m august , Paris) provine dintr-o familie de intelectuali; rămas orfan de război, a copilărit în București, unde a urmat cursurile Liceului „Cantemir", iar apoi a susținut licențele în filosofie și în drept A condus „Ideea românească" și „Axa"; a colaborat la „Buletinul Asociației Studenților Creștini Ortodocși din București",„Dreapta", „Floarea de foc" ș a Fără îndoială că, alături de D Guști, C Rădulescu-Motru, P P Negulescu, D D Roșea, Petre Andrei ș, a și tânărul Mircea Vulcănescu ia în considerație aspectele sociologice ak opt n i lui Marx ’ Vasile Băncilă s-a născut la Brăila, la I ianuarie , Și-a făcut studiile liceale la Brăila, cele universitare la București, între - și le-a desăvârșit la Paris, în - A test profesor secundar de filosofie la diferite licee din Buciire ști A debutat în , în „Ideea europeană"; a colaborat la numeroase publicații, dintre care amintim; „Gândirea", „Revista de filosofie", „Arhiva pentru știința și reforma socială", „Gând românesc", „Rânduiala", „Revista generală n învățământului", „lIniversul literar", uir după ultunu război mondial, la „Steaua" sau „Tribuna", de la Cluj, și la „Luceafărul” din București ■Ч Jf A publicat următoarele lucrări: Doctrina personalismului cuci petic и d lui Rădulcscu-Motru Я? ( ); C Rădulcscu-Motru pedagog ( ); Teorcticism ( ); Tragicul lui Părvnn și tragicul modern ( ); Erocrație și pedagogie ( ); Lucian Blaga, energic româneasca ( ); Scmnificația Aixlealului Sfclian Matcescu(n, , laCraiova; m , la București); după absolvirea Facultății dc filosofic și litere din București (secția filosofic), a făcut studii la Paris, în vederea susținerii doctoratului în filosofie A fondat Societatea dc estetică ( - ) în a apărut volumul Directiva absolutului (culegere dc articole publicate între - ) A colaborat la „Gândirea , „Contimporanul , „Cuvântul", „Vremea" Bariu Dobridor (pseudonimul lui Const T Iliescu Cioroianu, poet și ziarist, născut la I noiembrie ,în Dobridor (jud Dolj) După absolvirea Facultății dc litere și filosofie din București, a lucrat ca gazetar la „Dreptatea" și „Curentul Colaborări la: „Azi", „Bilete dc papagal", „Gândirea , „Ramuri", „Datina", „Familia", „Gând românesc", „Secolul", „Viața românească" ș a A murit în Lucrări: Versuri ( ); Problema tineretului ( ); Vocile singurătății ( ); Organizarea minciunii (?) РеГги Мапо/ш s-a născut la iunie ,în Mihăileni (jud Botoșani) Scriitor și publicist A absolvit Facultatea de litere și filosofie din București A semnat, printre altele,cu pseudonimul Erasm; era cunoscut în anii’ prin rubrica sa „Țintar" din „Credința A fost redactor la „Cuvântul", „Lumea românească" ș a A mai colaborat la: „Bilete de papagal", „Azi", „Timpul", „Vremea", „România literară", „Convorbiri literare", „Discobolul" ș a Lucrări publicate: Rabbi Haies Reful ( ); Tezaur bolnav ( ); Moartea nimănui ( ); Domnița Ralu Caragea ( ) După , a semnat traduceri din: Chamisso, Thomas Мали, Comeille,Th de Banville, Sillanpaa ș a A murit la ianuarie ,în București PARADOXELE VIEȚII SPIRITUALE MODERNE Conferință rostită la Fundația regală „Carol I",într-un ciclu organizat de Uniunea intelectuală, în ziua de decembrie Textul conferinței nu a fost publicat până acum în arhiva familiei se păstrează: două coperți, dintre care, pe una, Mircea Vulcănescu a notat: „Paradoxele vieții spirituale — " (inițial: „ "); o pagină de titlu, cu mențiunea autografa, in creion roșu: „Paradoxele vieții spirituale modeme — Conferință! la Fundație | Uniunea intelectuală I (?) "; doua variante de fișe, scrise cu creion negru, pe file de blocnotes cu antetul: „Ministerul Finanțelor/Direcțiunea Vămilor/Cabinetul directorului" Pe verso-ul paginii de titlu a însemnat cu cerneală neagră: „Paradoxele vieții mtenoam (Journal d , (cuvânt nedescifrat j/ — Posesiunea care c goliciune/ — Purificarea spre a te regăsi în singurătate" întrucât coperțile și pagina dc titlu sunt de alt format decât fișele, ne întrebăm dacă a fost elaborat un text (manuscris sau dactilografiat) pe hârtie dc același format?! Noi încă n-am găsit un asemenea text Primele fișe sunt o a doua variantă dc lucru, pe care probabil că le-a folosit la rostirea conferinței Este varianta pe care o publicăm aici Se mai păstrează încă alte fișe, numerotate Conțin o primă variantă de lucru,cu însemnări pregătitoare ce au multe modificări, întrucât textul pe care îl publicăm nu reprezintă întregul conținut al conferinței (vezi și precizarea dinspre sfârșitul textului publicat), preluăm aici, în note, unele elemente din varianta L care jalonează partea a doua, Evul mediu: Situarea cinului, imagine achipului lui Dumnezeii,în centrul creației, la cheiadcboltăadouă lumi: a) lumea materială; b) lumea spirituală» — Renaștciva: Revoluție x" ) Dislocarea cosmologică a omului din centrul creației, în urma revoluțieicopernicane; ) Substituirea icoanei dumnezccști prin icoana omului,în centrul creației spirituale — în urma revoluției luterano-kantiană Pe o altă fișă, probabil următoarea: „Nu e, desigur, nici un paradox să spui că spiritualitatea modernă înseamnă triumful omului activ, triumful lui honio fabei\ (Dezvoltare ) Consecințele? Două: ) Pierderea limitelor condiției umane; ) Relativizarea finalităților (economizarea vieții omenești)? Iar pe alte fișe mai notează: „Cunoștințele oamenilor despre lucruri s-au dezvoltat într-atât, încât nici un om nu poate spune că stăpânește tot câmpul cunoștințelor și al experiențelor umane Specializarea — dezumanizare Oamenii generali — superficiali Chinezii au ars totul Arderea Bibliotecii din| Alexandria Aceasta e criza de extensiune Mai e si criza de structură internă „Dar nu numai fată de această creștere materială a cunoștințelor s-a labilizat acțiunea * omenească; dar ea a dobândit, într-un sens, un grad de libertate de un gen nou, pe planul etic Această transformare e legată de ethosul capitalist în loc ca activitatea producătoare să fie subordonată satisfacerii nevoilor, se produce o răsturnare — omul e scos din sine și satisfacerea nevoilor e subordonată producătorilor în masă (procesul) „Triumful burgheziei — «clasă care se ocupă cu valorile de schimb»; disoluția comunității sociale, a vieții de obște și înlocuirea ei cu societatea cu finalități, tip eterogen, tramvaiul Deosebirile: Comunitate: Același scop, același sentiment Cel mult mijloace diferite Societate: Diversitate de scopuri și conținut chiar Ia aceleași mi jloace „Nu voim să opunem aici, răsturnând schema bcrgsoniană, o spiritualitate închisă und spiritualități de tip deschis, , л Voim numai să arătăm în ce măsură această labilizare a conduitei duce la disloc arta msi și a conceptului dc om,“ „Ajungem astfel la această concluzie paradoxală, și totuși banală în telul ei, Spiritualitatea modernă, făcând iarăși din om măsura lucrurilor» sfârșește prin a dizolva conceptul de om “ Prima consecință: am spus ca: Domul modern nu mai stăpânește limitele condițiunci umane El nu mai poate spune ca Tcrcnțiu: «Іюпю sum cf humani nihilă те alicnum puto» - sunt om si nimic din tot ее c omenesc nu mi-c străin Maxima eideană a «personalității maxime» - «Assumcr Ic plus d'lnimmamtd possiblc» | A-ți asuma cât nud multă umanitate cu putință, n ed |, prin însuși caracterul ci deziderativ, arată că limita stă în afara oricărei atingeri “ t Mircea Vulcănescu a fost director general al Vămilor între iunie iulie lisus ne povestește Biblia l-a luat cu sine pc vameșul Matei Iar pe când se afla la masă cu mai mulți vameși și păcătoși,cărturarii și fariseii l-au învinuit că stă la masă cu asemenea oameni Și lisus le-a răspuns: Nu cci sănătoși au nevoie de doctor, ci cei bolnavi (Matei, , ) Pentru Mircea Vulcănescu, conceptul de structură desemnează un tip de relații; astfel că, alături de raportul practic al omului cu natura și cu societatea, se instituie raportul cognitiv, al cărui rezultat este viața spirituală în genere, „spiritualitatea , cu termenul vulcănescian DESPRE „EXPERIENȚA în arhiva familiei se păstrează un manuscris și un text dactilografiat (în trei variante) Manuscrisul arc de file, scrise cu creionul pe o singură față a filei Textul dactilografiat,cu titlul: „Experiența în tânăra generație , are trei variante: a) Text (ex ) cu numeroase modificări autografe, făcute cu cerneală verde și cu creionul negru, are pagini, numerotate Dedicația și notele de subsol ale lui Mircea Vulcănescu se află numai în acest exemplar, de unde le-am preluat în volumul de față Pe acest exemplar autorul a notat cu cerneală verde: „Exemplarul cu adnotări X , Mircea M Vulcănescu b) Text (copie dactilografiată a celui de la punctul a); lipsesc paginile - și jumătate din pagina ; acestea au fost trimise la redacția revistei „Universul literar Nu are modificări autografe Partea I și a l-a (până la paragraful care începe astfel: „în cultura românească contimporană ) s-a publicat în „Universul literar , an XLVII, nr , martie ,p l;nr martie ,p , în bibliografia sa, Mircea Vulcănescu scrie despre textul publicat că reprezenta „schița unui studiu Varianta publicată nu are dedicația autografă pentru Camil Petrcscu, nici modificările operate în varianta a și nici notele de subsol Semnătura în „Universul literar : Mircea Vulcănescu Textul pe care îl publicăm urmează varianta a -a Titlul l-am preluat din „Universul literar' Totodată am ținut scama de manuscris și dc varianta tipărită Camil Petrcscu,căruia i sc dedică studiul, a publicat Delimitări și comentarii analitice îndoita sursă a termenului dc experiență (în „Revista Fundațiilor Regale , an I, nr , l mai , p - ) lata si titlurile altoi articole despre experiență publicate în anii interbelici: Mircea Eliade, Itinerariu spiritual(V) (Experiențele) (în „Cuvântul , an III, nr , sept , p , ); Petru Comarnescu, Experiență (in „Criterion , an I, nr , I nov , p , ,); Emil Cioran, Experiența eternității (în „Calendarul , an II, nr , aprilie , p I); Lucian Blaga, Experiență și superstiție (in „Curțile dorului , an I, nr - fcbr -apr , p - ; din v ol ? Despn? ^ândirva magică, I > l,p>, - ); Tudor Vianu, Despre experiență (în „Pământul românesc , an I,nr -н»аРг''Шаі ,p - ; republicat în гіим ()шк гі/ек/еііс/е(пп , , și în Opere,voi , ) In textul tipărit: „Interesul Cercetarea naturii (lat ) Un Dumnezeu îndurător (Ir ) William de Occam (с - ) este ccl mai dc scamă nominalist scolastic, creatorul unei 'oncepții conccptualist-tcrminlstc Pentru cl, cunoașterea trebuie să pornească de la cunoașterea livectă a lucrurilor: „Cunoașterea intuitivă a unui lucru este cunoașterea în virtutea căreia sc poate sti că un lucru există sau nu“ Această cunoaștere intuitivă are ca obiect individualul Iar generalul, universalul este „actul înțelegător al sufletului ; prin el desemnăm proprietăți ale obiectului, date într-un semn, al cărui conținut este determinat deci dc obiect Și dc aci o întreagă teorie a termenilor, ' ne nu sunt decât „semne ,„nume ale lucrurilor Dacă urmașii lui Toma din Aquino și ai iui Duns Scot s au numit rea/essau anfk/ui, cei ai lui Occam au fost numiți nominales sau terministae,sau cum își ziceau și înșiși, moderni Vezi nota dc la Noua spiritualitate „îndobitociți-vă (Ir ) în text: „Anton Dumitrescu LOGOS Șl EROS ÎN METAFIZICA CREȘTINĂ în aprilie , în cadrul ciclului intitulat „Filosofia creștină , organizat de F A C S R (Federația Asociațiilor creștine studențești din România) la Fundația „Carol I , Mircea Vulcănescu a conferențiat despre Logos și Eros în filosofia creștină în bibliografia din decembrie este menționată ca fiind „publicată fragmentar Logos și Eros a fost publicată astfel: Tipologia, în „Floarea de foc , an I, nr , martie , p , (părțile -П adinvol de față); l\, Relațiile, în „Floarea de foc , an I, nr , martie ,p , (II b- ,până la steluță); UI Fondul,în „Ideea românească , an I, nr , mai , p - (III, de la steluță până la sfârșit) Cele trei titluri specificate aci nu apar în textele tipărite: ele sunt specificate în bibliografia din Semnăturile la Logos și Eros : Mircea M Vulcănescu, la primele două părți, și: Mircea Vulcănescu, la cea de a treia „Ideea românească Revistă lunară de critică, ideologie și poezie a apărut la București între mai și , având ca redactor pe Pavel Costin Deleanu Dintre colaboratori menționăm pe: Ștefan Ion George, Horia Stamatu, Arșavir Acterian, Eugen lonescu (Victor Hugo,I-II,în nr - , - ), Emil Botta, Anton Balotă, Traian Herseni, Alexandru Constant, Haig Acterian, Dumitru C Amzăr ș a „ideea românească este continuatoarea, în noi împrejurări social-ideologice și culturale, a activității desfășurate de Asociația Studenților Creștini din România, a publicației acesteia — „Buletinului Asociației Studenților Creștini din România — și a „Ideei creștine ( ) Treptat, revista a evoluat tot mai mult spre o orientare de dreapta (Peste doi ani de la încetarea apariției acesteia, a apărut o altă„Ideea românească , scoasă de Radu Dragnea și Toma Vlădcscu (de la nr ), cu alți colaboratori, în total numere,între martie — mai ; de semnalat dc-aici declarațiile lui Dan Botta despre Enciclopedia României,al cărei director a devenit în ) Mircea Vulcănescu a colaborat la „Ideea românească numai la nr I ,cu Logos și Eros (în ^Ці număr s-a publicat și o cronică, semnată „Scmnos , la studiul Evoluția și tendințele economiei românești,publicat dc Vulcănescu în „Excelsior , an I, nr, ) în arhivă se păstrează: a) o copertă cu titlul: „Logos și Eros în filosofia creștină —* —’ ; b) un text dacii logral iat - variantă cu numeroase modificări operate cu creionul și cu cerneală verde; text incomplet (are file); c) textele decupate din „Floarea de foc ,cu subtitluri și modificări (făcute probabil pentru volumul anunțat în ; vezi nota asupra ediției); se găsește și un exemplar din »>ldeca românească (fără modificări) Reproducem aci textul după reviste; am ținut scama dc modificările autografe dc pc textele tipărite aliate în arhivă o ontos ou (gr ): Ceea ce există cu adevărat Penia(mitol gr ) = divinitate alegorică; pcrsoml tea Saracta ■' Poros tmitol gr ) = divinitate alegorică; personifică Abundența După Plafon, dm unirea cu Penia se naște Amorul кг i i Poziția mai veche" este întemeiată de Franc is Bacon, care începe Noul organon c u un text fundamental, unul dintre temeiurile teoretice ale spiritualității moderne in general, occidentale in soeciaF Omul servitor si interpret ai naturii, poate să înfăptuiască și sa cunoască atat cat a observat din ordinea naturii prin lucrul însuși sau prin spirit; în afară de aceasta, el nu mai cunoaște și nu mai poate nimic" (Noul Organon, cartea l § I, trad de N Petrescu și M Florian București, Ed Academiei p ); tot el stabilea o strânsă interdependență între teorie și practică „Știința și puterea omului sunt unul și același lucru, fiindcă necunoașterea cauzei face să dea greș efectul Natura nu este învinsă decât ascultând de ea: ceea ce în teorie este cauză, în practică este regulă f/b , Cartea I, Ioc cit ) • л i • Conceptele de chip, ins, ca și cel de fire (determinat în continuare in textul autorului), transferate în planul discuției filosofice, vor fi reluate peste un deceniu și mai amplu analizate, cu aplicare specială la poporul român Vezi în voi de față (partea a III-a),însemnările despre Existența concretă în metafizica românească Este vorba de teoria leibniziană a „armoniei prestabilite": „De unde, e ușor să concludem că unirea laolaltă a tuturor spiritelor trebuie să alcătuiască cetatea lui Dumnezeu, adică statul cel mai desăvârșit cu putință, sub cel mai desăvârșit monarh" (Leibniz, Monadologia, Trad de Constantin Floru București, Ed științifică, , p ) Despre Max Scheler, vezi necrologul reprodus în volumul de față în textul tipărit: „specificații" „A nu râde, a nu te întrista, ci a înțelege" (lat ) ! Lipsă în textul tipărit „Prin esența sa, intelectul este mai presus și mai nobil decât voința" (lat ) „Binele și răul sunt în lucruri, adevărul și falsul — în gândire" (lat ) TEORIA CRITERIILOR Text inedit Una dintre primele lucrări elaborate de Mircea Vulcănescu A fost scrisă în primăvara anului , la numai ani Despre împrejurările în care a ajuns la elaborarea ei, Mircea Vulcănescu povestește în Amintiri universitare despre Nae lonescu Este primul text în care, după propria-i mărturie, suferă influenta profesorului de logică bucureștean în bibliografia pe care a întocmit-o în decembrie , Mircea Vulcănescu nu indică Teoria criteriilor româNsmuLf) C°nCCpUt Ca ° introducere la lucrare mai amplă, cu tema: Qne-î poetul titlufcXZXi T întrucftt ™t ™l însuși a notat ulterior, peste ani, acest ca o ilustrare а пегкпегіі pro э enJal’ca privind poetul românismului ne apare mai degrabă s-a înălțat către nrincinii Xb °re ,C ’Kpecldat’ve’ drept, a pornit de la problematica concretă,dar ambele interacți ouând ° ° KC,ncnea p at,onn^ a soluționat o problematică cu caracter derivat, carepreluîforma'pStre ѵоЕісЬГаЙ** W,QnalC• ‘ °р ' *пЯde”text „Știința cercetează, studiază, generalizează, arta înțelege, combină și îndeplinește" (frj ? în manuscris sc continuă cu o suită de scheme privind poetul, românismul și interacțiunea lor precum și cu o serie de comentarii pe care nu le reținem pentru volumul de față în manuscris lipsește concretizarea Sc pica poate ca ca să poarte asupra articolului lui Titu Maiorescu din l\>cți și cr/fH,unde acesta conchidea: „în Aleesandri vibrează toată inima, toată mișcareaeompatrioților săi,câtă s-a putut întrupa într-o formă poetică în starea relativă a poporului nostru de astăzi" POSIBILITATEA CONCEPTULUI Text inedit A fost scris probabil în decembrie sau la începutul anului , căci, pc un „buletin de cerere" (de la Biblioteca Fundației Universitare „Carol I“, prin care solicita o carte de Husserl) cu data de X I , se află însemnări despre „Posibilitatea conceptului" Nu știm care a fost scopul nemijlocit al elaborării acestor însemnări Nu au fost pregătire per tru licență, căci în ianuarie Mircea Vulcănescu își susține licența în filosofie cu tema Individ și societate in sociologia contimporană, sub îndrumarea lui Dimitrie Guști ; Nu este inclus în bibliografia întocmită de Mircea Vulcănescu în decembrie în arhiva familiei se află un text, scris cu creionul, pe file de caiet dictando; sunt cinci pagini, pe trei file „A fi înseamnă a fi perceput (lat ) Urmează o nouă propoziție, din care Mircea Vulcănescu a notat doar: „Deosebirea poți PRODROM PENTRU O METAFIZICĂ A OGLINZII însemnări sugerate de lectura unui eseu al lui Alexandru (Sănduc) Dragomir (scris în intervalul - ) în arhiva familiei Vulcănescu, textul acestuia se păstrează în formă dactilografiată Transcrierea am făcut-o după acest text Despre cele două texte, povestește Constantin Noica în O amintire despreMircea Vulcănescu i’ncl,vi'nlez/ Dar urmez ce-i rău" (laf ) declară Medeea, în: Ovidiu, Meta-/no/foze, VII, - кй SC N°ut Testament> Sfânta Evanghelie după Matei: „Nimeni nu poate reSS vartknr^" ’CăC SilU PxC Г" Î‘ Va Ura ?i PC Celălalt îl Va iubi> Sau de unul Se ValiPsi Tcriotură Tinărită ac rn П IP S« S n , “* Dumnezeu lui Mamona" ( , ; în Biblia sau Sfânta S'K wTp Bibl" " * «‘-„OdodoxM Bisericii t„ «a Mamona (cuvânt aramaic) înseamnă „bunuri materiale" Același cuvânt Sfânta Evanghelie cuvânt In textul citat din Sfânta Evanghelie ciupii Matei cel ce se opune lui Dumnezeu în guvernarea lumii Doctrina bulei Una sancta a fost formulată de care a exprimat principiile primatului universal al nu ne «m gândul spre a Judeca stăpâ’irett pământească, ci spre a hotărâ asupra mai apare încă o dată prin „bogăție" (= mamona al nedreptății), personajul Mamona îl reprezintă pe Satana, papa Bonifaciu al VHLlea ( ),în păcatului * (lat,), Monarhia lui Danie s-n publicat, în traducerea lui Titus Bărbulcscu și a lui Sandu Mihai Lăzămscu în aceleași /гѵоанч/с/) o vo/ie(l, , p - ) Dc civitatc Dci (Despre cetatea lui Dumnezeu)este cea mai importantă operă apologetici)-teologică a Fericitului Augustin și totodată o lucrare fundamentală a Antichității creștine Ea a fost scrisă între - , Ediție critică: în Corpus scriptorum ccclcsiasticorum latinorum, voi XL, pars Ь (Praeae — Vindobonac — Lipsiac, - ) îiflimba română sc află, până în prezent, traducerea câtorva capitole făcută de N Diariu (ed | ; alte ed : ), iar câțiva absolvenți ai Facultății de teologic din București au prezentat în ca teze de licență tipărite, traducerea dc către fiecare a câte unei cărți din Dc civitac Doi(Lcon Băncilă Gh R Eufrosin, loan S lonescu, Ion N Popescu, loan I Roșculeț, Marin M Popa) în textul tipărit: „între lume și între har" Textul aristotelic" la care se referă Vulcănescu este cartea (а ХІП-а) M din Metafizica,în can? face critica teoriei ideilor a lui Platon, și îndeosebi capitolul Aci a fost prefigurată celebra ceartă a uni versaliilor", care a făcut epocă între secolele al IX-lea și al XI V-lea Iată un text din Aristotel: Dar din opiniile autorizate formulate asupra Ideilor reiese în mod necesar că, dacă Ideile sunt obiecte ale participării, nu pot exista Idei decât pentru substanțe Căci Ideile nu admit o participare prin accident, ci numai în sensul că orice lucru participă la o Idee în măsura în care Ideea ea însăși nu este atribuită accidental unui substrat | ] Sau există identitate de formă între idei și lucrurile ce participă la ele, și atunci ar trebui să fie ceva comun între Idei și aceste lucruri ce participă la ele | | Sau nu e identitate de formă între Idei și lucrurile ce participă la ele, și atunci înseamnă că numai denumirea pentru ele e aceeași, și asta ar fi totuna ca și cum ai da numele de Om și lui Callias, și unei bucăți de lemn,fără a avea în vedere vreun element care să fie comun acestor două lucruri " (Metafizica, (XIII), M, , a — b Trad de Șt Bezdechi București, Ed Academiei, ,p ) „Nu se poate să nu se păcătuiască" (lat ) Deismul reprezintă o orientare filosofică și religioasă totodată; este filosofică, întrucât pune și rezolvă problemele specifice filosofiei într-un mod propriu acesteia; și teologică totodată,căci, deși săvârșește o critică a unora dintre religii, le opune o religie „naturală", „întemeiată" pe cale rațională în orientarea deistă Dumnezeu se manifestă drept cauză primă a lumii; el o pune în mișcare, iar mai apoi aceasta devine după legile ci proprii, fără ca Dumnezeu să mai intervină în devenirea ei La apariția sa,în secolul al XVII-lea, deismul filosofic s-a manifestat ca o orientare progresistă, opusă dogmatismului religios exclusivist, ostil științei Deismul s-a manifestat îndeosebi în secolele al XVII-lea și al XVIILleaîn filosofia occidentală și a avut ca principali reprezentanți pe John Locke, John Toland, Voltaire, Lessing și alții Vezi, mai sus, nota I Iată finalul cântului al XXXIII-lea al Paradisului, care constituie totodată „sfârșitul poemei": Voiam să văd care-i raportul lor, cum poate chipu-n cerc să se-mpreune dar n-ajungea sprc-accasta propriu-mi zbor, dc n-ar fi fost de-un fulger luminată puterea mea și-i stinse-avutul dor înaltul vis se rupsc-aci deodată; ci-mi si porni șirul meu și dor și velle, asemeni roții ce-i egal mișcată, iubirea care mișcă sori și stele (Danto Alighieri, Divina Comedie, Paradisul, XXXIII, v Coșbuc București, E S P L A , , p, ) - în românește de George FILOSOFIA MORALĂ ENGLEZĂ DIN SEC|OLELE| ALXVII-LEA Șl ALXVIII-LEA Studiu publicat în voi colectiv Istoria filosofiei moderne, voi I - De la Renaștere până la Kant București Tiparul Universitar ,p - (Societatea Româna dc Filosofte Omagiu Pivf Ion l'etrovici) Semnătura: Mircea Vulcănescu Tcxtul este reprodus după un exemplar din Istoria lilosofiei modei nc, voi I, aflat m posesia familiei pe cate Mircea Vulcănescu a făcut mici modificări cc nu afectează conținutul, și dc caro am ținut seama în transcrierea noastră În arhivă sc află: o scrisoare de acceptare a colaborării la volumul omagial dedicat lui Ion Pctrovici (din iulie ); un text manuscris,cu numeroase modificări; trei variante dactilografiate (incomplete); numeroase fișe dc lucru (peste ) în scrisoarea de răspuns, Mircea Vulcănescu menționează unele dificultăți întâmpinate în documentare „Am lucrat «moraliștii englezi» pentru seminar și, deși am dus o mare jale din pricinalipsci de material, voi încerca să fac ceva cu ajutorul notelor mai vechi adunate asupra subiectului îmi pare rău că n-am știut mai din vreme, că aș fi folosit vacanța ca să-mi pun la punct materialul Mă gândesc să sistematizez complexul de filosofi care intră în compunerea obiectului expunerii mele,în mai multe grupuri de opoziții polare, axate pe problemele fundamentale, ale disciplinei etice; adică: opoziția dogmatism (Cudworth, Cumberland) — scepticism (Mandevilleg intelectualism (Clarke, Wollaston) — sentimentalism (Hutcheson, Smith); egoism (Hobbes) — altruism (Shaftesbury), așa încât să iasă-n relief caracterul oscilant, de perioadă de tranziție, al întregului grup, între ultimele construcții scolastice (Șcfoala] de la Cambridge) și rezultatele finale ale metodei baconiene în etică (evoluționismul utilitarist), ale căror efecte îmi par toate aceste filosofii Voi fixa firește, la fiece pas, punțile față de filosofia continentală, influențele asupra ei și integrarea în ansamblul circumstanțelor social-istorice Voi face o expunere sumară bibliografică și apoi o expunere a doctrinei și o caracterizare a ei, pentru fiecare filosof, în cadrul binoamelor arătate arătând și cum nasc problemele unele din altele în cadrul seminarului de etică, ca asistent al profesorului Dimitrie Guști, în anii universitari - și - , Mircea Vulcănescu făcuse Istoria eticii într-o fișă de „Introducere , se enunță metodologia de lucru: „Vom studia succesiv fiecare din acești filosofi: ) Temeiul normativității fenomenului moral (autoritarism, scepticism, autonomism); ) Natura fenomenului moral, in abstracto (formalism, materialism, evoluționism) și in concreto (contractualism, sentimentalism); ) Poziția agentului moral față dc idealul etic (radicalism, moderatism), față de natura înconjurătoare (libertate — determinism), față de semeni și față de societate (egoism, altruism); ) Idealul moral (hedonism, eudemonism, utilitarism, rigorism); ) Valorificarea etică a lumii (optimism, pesimism, meliorism), arătând felul în care predomină o anumită problemă și-n care aceasta comandă pe toate celelalte Apoi vom arăta ce c comun in această varietate și-n ce lei caracterele fundamentale ale acestui grup se integrează împrejurărilor societății care le-a dat viață '* fot de metodologia cercetării și a expunerii țin și o serie de clasificări, scheme sau planșe pe care le întocmește în câteva dintre acestea, desfășoară pe verticală problematica urmărită, iar pe orizontală numele filosofilor moraliști Aici ne mulțumim să reluăm numai problematica (desfășurată pe verticală în schemă),care poate servi ca model ce probează temeinicia cercetării si model, totodată, pentru alțj cercetători: Fundamentul obligației a Autoritarism, b Scepticism c Etica autonomă Geneza a Ineism, b Empirism, c Evoluționism Natura a Materialism, b Formalism Baza psihică a) a Intelectualism intuitiv; b Sentimentalism ) c Voluntarism reflexiv Idealul etic: I Conținutul a Eudemonism, b Hedonism a) individual; c Utilitarism p) social d Perfecționism y) subiectiv; e Stoicism ) obiectiv Existența idealului a Realism, b Idealism Valorificarea lumii l a Optimism, b Pesimism, c Meliorism (progres) III Agentul moral: Poziția în existență a Determinism mecanicist, b Indeterminism, c Determinism finalist Poziția în societate a Egoism, b Altruism, c Л rmon i sm , Poziția față dc ideal a Rigorism, b Lcgalism (conformism) c Cazuistică, d Libcrtinism Caracter esențial Strădanie " Numele filosofilor, desfășurate pc orizontala, sunt: Bacon, Hobbes, Lockc, Hume, H More, Cumberland Cudworth,Clarke, Wollaston, Mandeville, Butler, Shaftcsbury, Hutcheson, Smith, Bateuy; iar sub numele fiecăruia, principalele lucrări Pentru fiecare autor se urmăresc: biografia; bibliografia; ideile principale, ideea centrala; influențe suferite sau exercitate asupra altor filosofi, moral iști; concluzie Iată, spre exemplu, însemnările despre Thomas Hobbes: „Biografie: ( - ) filosof englez din Malmesbury Bibliografie: Elements ofLaw Natural and Politic, ; Elementa philosophica de cive, ; Leviathan, or the Matter, Form and Authority of Government, Idei principale: Filosofia; cunoașterea tendințelor f și a cauzelor spre folosirea lor (scopul practic) Empirism nominalist, relationist r în gnoseologie Definește filosofia ca cunoașterea tendințelor sau a fenomenelor, din cauzele lor, pe de o parte; iar pe de alta, ca o cunoaștere a cauzelor din tendințele observate, cu ajutorul (mijlocirea) unor concluziuni exacte Scopul ei e să ne facă să prevedem tendințele și să învățăm să le folosim pentru viața noastră * Toată cunoașterea izvorăște din percepții fie nemijlocit, fie din rămășițele lor: amintirile Amintirile sunt sprijinite pe cuvinter, nume, semne convenționale Toată gândirea e relație, legătură și desfacere, adunare și scădere de nume Cum vorbele sunt invenții omenești, ele nu au foloase decât ale fișelor de calcul (monedei de compt) Pentru proști sunt aur Determinismul moral Egoismul natural Starea naturală: războiul universal Contractul social Cum totul e determinat cauzal, și voința e strict determinată Nu voința, ci fapta omenească e liberă, în măsura în care contrazice naturii omului și propriei lui voințe Natura omenească e îmboldită — originar numai de egoism, de căutarea de ale sale, de întreținerea sa și de procurarea plăcerii sale (a satisfacției) Astfel starea naturală a omului era un război al fiecăruia împotriva tutulor: „bcllum omnium contra omnes*\ , Dar o astfel dc stare nu e propice individului De aceea,oamenii s-au supus unui câimuitor, căruia i se supun cu toții, spre a dobândi astfel protecție și posibilitatea unei vieți omenești Dependenta moralului Cc sancționează puterea statului c bun; potrivnicul c rău Legea publică de politic (Constituția) c conștiința cetățeanului Intoleranța Religia și superstiția sunt deopotrivă frică dc puteri nevăzute, admise tradițional sau ancestral Deosebirea dintre ele c că religia e frica de puterile nevăzute, recunoscute de stat; superstiția e frica dc cele ne recunoscu te Convingerea religioasă individuală, opusă credinței sancționată de stat, e un fapt revoluționar | rebel |, pe care statul nu-l poate tolera Mai reluăm aci numai concluziile din fișe: Ч А I Conflict între sceptici (Hobbes, Mandeville) și auloritariști (Camberland) Etica autonomă Unanim materialistă Inești(Cudworth, Clarke) și empiriști (Hobbes, Mandeville Poziție curioasă a lui Shaftesbury și Hutcheson) Intelectualiști (Cudworth, Clarke, Wollaston) și sentimental iști (Smith ), intuiționiști și reflexivi B Hedoism (Hutcheson) și utilitarism social (Shaftesbury), puțin perfecționism Realiști (toți) Pesimiști (Hobbes, Mandeville) sau optimiști (ceilalți) C Libertate (toți) sau determinism (Hobbes, Mandeville) Moderatism Egoism (Hobbes, Mandeville), altruism, armonism (Hutcheson, Smith) “ întrucât Mircea Vulcănescu se plângea (în scrisoarea suspomenită) de lipsa materialului bibliografic, iar studiul din recentul volum de Istoria filosofiei moderne și contemporane (voi I, ),consacrat acelorași moraliști englezi, nu excelează nici el în această privință, indicăm câteva surse bibliografice: Samuel Clarke: A Demonstration of the Being and Attributes of God (Londra, ); Discourse on the Unchangeable Obligations of Natural Religion; Works ( voi ; Londra, - ) Corespondența lui Clarke cu Leibniz a fost editată de H G Alexander la Manchester, în Despre: Le Rossignol, The Ethical Philosophy of Samuel Clarke ( ); Encyclopaedia ofMorals edited by V Ferm (New York, ) Ralph Cudworth: The True Intellectual System of the Universe (Londra, ); A Treatise Concerning Eternal and Immutable Morality (ed Edward Chandler, ); A Treatise of Free Will led John Allen, ) Despre: С E Lowrcy, ThePhilosophy ofRalph Cudworth (New York, ); K J Schmitz, Cudworth und dcr Platonismus (Giesscn, ); J Beyer, Ralph Cudworth (Bonn, ); John Arthur Passmore, Ralph Cudworth (Cambridge, ) Richard Cumberland ( - ): An Essay towards the Rccovcry of the Jewish Measures and Wcights: Dc legibus naturae disquititiophilosophica, in qua carum forma, summa, capita ordo promulgat io e rarum natura investigatul', quin ctiam clementa philosophiae llobbiannae cum moralis turncivilisconsidcranturet refulantur(Londta, ) Despre: Fnink Elsworth Spaukling, Richard Cumberlandals Begundcr der englischen Ethik (Lcipzig, ); Frank Chapman Sharp, The Ethical System of Richard Cumberland, and Its Place in the Ilistory ofBritish Ethics, în „Miud'\ voi , nr , , p L f Franci* Hutcheson (I (-> - ) An Inquiry inlo Ihe Original of nur Idea* ofBcauty and Virtuc: in Tw о Th'arîses in which fhe Principie* ofthc Late Earl of Shaftesbury arc Explincd and Dcfcnded, aeainst the Xuthor ofthc „Fable ofthc Bcc*“; and Ihe Idea* of Moral Good and Evil arc cstablised AeePrding to the Sentiment* ofthc A neient Moralist*; with an A ttempt to Introduce a Mathcmatical Caleulation in Subjeet* of Moralist*' with an Attcmpt to Introduce a Mathcmatical Calculation in Subjeet* ofMorality (Londra, ); An Es say on the Nature and Conduct of the Passion* and AtTeetion* with lllustrations on the Moral Sen se (Londra, ); Dc naturali hominum socialitate t gropul * ionc)(\ ); System of Moral Philosophy ( - ); publ postum,în voi , la Glasgow, I : Metephy*icac synopsi*( ); Philosophie morali* institutiocompendiaria(Glasgow, , trad enmd ); Logicaecompendium (publ ),ed completă, voi Despre: T Fowler, Shaftesbury andHutcheson (Londra, ); W R Scott,Franc/s Hutcheson (Cambridge, (X)), W Frankena Hutcheson’* (Londra, ); W R Scott, Franci* Hutcheson (Cambridge, (X)), W Frankena Hutcheson' * Moral Sense Theory în Journ Hi st Ideas p - BemarddeMandeville: The Virgin UnmaskedorFemaleDialogue*(ПЮ); TheFableofthe Bees or Private Vices, Public Benefit* ( ; ed a -a, ;prima ed modernă — ed F B Kaye, voi Londra ) HenryMore: Philosophical Poems ( ; alte ed : , ); Antidbtus adversus atheismus ( ); Enchiridion metaphysicum ( ); De anima ( ); Opera omnia ( voi , Londra - ),corespondența cu descartes,în Rene Descartes, Oeuvres, V (Ed Adam-Tannery) Anthony Ashley Cooper, Third Earl of Shaftesbury: An Inquiry Conceming Virtue or Merit (Londra, ); A letter Conceming Enthusiasm (Londra, ); „Sensus communis An Essay on the Freedom of Wit and Humour“ (Londra, ); „The Moralists A Philosophical Philosophy" (Londra, ); „Soliloquy or Advice to an Author“ (Londra, ); Characteristics of Men, Manners, Opinions, Times ( voi , Londra, ); Miscellaneous Reflections: A Notion of the Hiustorical drought, of Tablature or the Judgement of Hercules Accordind to Prodicus Despre: Thomas Fowler,ShaftesburyandHutcheson(Londra, ); Dorothy B Schlegel, Shaftesburyand the French Deists ( ) Adam Smith: Theory of Moral Sentiments ( ); An Inquiri into the Nature and Causes of the WealthofNation({T \ trad rom - , , ) DespreG Вryson,ManandSociety, the Scottish Enquiri of the XVIIfh — Century William Wollaston ( - ); The Religion of Nature Delineated ( ; ed a -a, ) Despre: G G Thomson, Ethicsof William Wollaston (Boston, ); R E STerdman, TheEthicsof William Wollaston,în „The NinteenthCentury and After“ (Londra), voi , , p - Pentru toți moraliștii englezi a se vedea: Te x t e,în The British Moralists, l-II (Edited by LA Selby-Bigge; Oxford, ) Despre: Encyclopacdia of Morals(ed, V Ferm; New York, ); The Encyclopaedia of Philosophy, I-VIII (ed Paul Edwards; New York, ); Enciclopedia filosofica!-IV (ed, ,ed Felice Battaglia, ș a ; Florența, - ); James Bonar, Moral Sense(Londra, New York, ); D Daiches Raphael, The Moral Sense (Londra, New York, ) Tratatul de Istoria filosofiei (redactori: M A Dînnik, ș a , Moscova', , ș u ) îi neglijează pe moraliștii englezi, Nici Ernest Stere, în ale sale voi Din istoria doctrinelor morale (Ed științifică și enciclopedică, , și ), nu se oprește asupra lor în schimb, îi prezintă amplu Liubomira Miroș,în tratatul de Istoria filosofici moderne și contemporane, voi (De la Renaștere până la epoca „luminilor", București, Ed, Academiei, , p - ), într-un studiu în care pornește de la interpretarea dală de Mircea Vulcănescu,căreia îi corelează analizele făcute de Henry Sid^wick în Outlincsofthc Uistory of Idliics (I os(om Bcacon Press, ) Nu prezintă, totuși, pe B de Mandeville partea întâi Trad de S Antoniu •ucurești, Ed științifică în textul tipărit: „aplicarea** Tratatul filosofic despre legile naturii a fost tradus în limba franceză dc Barbcyrac și publicat în a Amsterdam Jean-Jacqucs Rousseau a luat cunoștință dc lucrarea lui Cumberland, după cum rezultă dintr-un pasaj din Discurs asupra originii și fundamentelor inegali (ЦП dintre oameni ( ), privitor chiar la ceea ce prezintă aci Mircea Vulcănescu: „Hobbes pretinde că omul este, prin firea lui, cutezător și nu dorește să atace și să lupte Un filosof ilustru | este vorba de Montcsquicu —nota cd |,dimpotrivă, socotește, iar Cumberland și Pufendorf susțin și ci că nu există ființă atât dc fricoasă ca omul în starea de natură, că el tremură tot timpul și e gata de fugă la ccl mai mic zgomot neașteptat, la cea mai mică mișcare pe care o observă** (Discurs ,p ) Hugo Grotius(Huig van Groot, - ) este unul dintre întemeietorii filosofici moderne a dreptului natural Exprimând o poziție progresistă în epocă, Grotius susține că dreptul trebuie să sc fundeze pe natura umană și pe rațiune, opunându-se astfel doctrinei curente Preocupat de noul tip de raporturi internaționale ce se înfiripă, scrie Despre dreptul războiului și al păcii ( ), amplă și rațională pledoarie pentru menținerea păcii și pentru înlăturarea războiului (Vezi: Despre dreptul războiului și al pac ii Traducere de George Dumitriu, București, Ed științifică, , p ) i în textul tipărit: „aplicările** • Vezi: Adam Smith, „Avuția națiunilor O cercetare asupra naturii și cauzelor ei“ Din englezește de Al Hallunga Voi I-Il București, Ed Academiei, , VIII + + p John Locke a elaborat o concepție pedagogică originală, cu o serie de idei înnoitoare, care a influențat evoluția ulterioară a pedagogiei, îndeosebi orientările lui Pestalozzi și Herbart Lucrarea sa fundamentală în domeniul pedagogiei, Câteva cugetări asupra educației ( ), a cunoscut două traduceri în limba română: una datorată lui George Coșbuc ( părți, , ; ed a -a, ) și alta ■ realizată de Mioara Cimpoieș, (Câteva cugetări asupra educației Traducere studiu, note și comentarii de București, Ed didactică și pedagogică, , LXVIII + p ) Despre concepția pedagogică a Iui John Locke, vezi și: G G Antonescu, „Istoria pedagogiei Doctrinele fundamentale ale pedagogiei moderne“,ed a IV-a București, Ed „Cultura Românească** — S A R , ,p - ) Vezi: Aristotel, Etica nicomahică Traducere de Stella Petecel București, Ed științifică și enciclopedică, Din câte știm, Philebos-u\ (Despre plăcere) platonician nu a cunoscut încă vreo traducere în limba română; îl așteptăm în ediția de Opere Este celebra linie de mijloc**, teoretizată de către Aristotel,cale a cumpătării,întemeiată pe rațiune, expresie a înțelepciunii Dacă Platon ține degetul ridicat în Școala din Atena a lui Rafael, Aristotel,în schimb, ține mâna deschisă la orizontală, simbolizând tocmai această „cale de mijloc* Ilenry Saint-John, viconte dc Bolingbroke ( - ) este un filosof englez de orientare deistă; el a elaborat o teorie a cunoașterii pe linia empirismului lui John Lockc Lucrarea principală: Letieron the Sludyand Usc of History ( ); în i se publică, la Londra, ediția de opere în cinci volume Aci, Mircea Vulcănescu a notat pc marginea exemplarului pe care a făcut unele îndreptări: „bunul simț cartezian“, în acest moment Mircea Vulcănescu redă mai nuanțat concepția lui Shaftesbury; după ce mai înainte (vezi p și urm ) a ales formula» despre actul moral» ca fiind „conatural firii omenești , acum vine și nuanțează înțelegerea naturii raportului comportamental cu aspectul lui artificial, aspect care depinde de voința, dc subiectivitatea umană în general Și astfel se face deschiderea către urmașii celui mai de scamă moralist englez din veacul al XVlU-lea i' R, hird Plice ( - ) moralist și gânditor englez; a pledat pentru fundamentarea n,oralei pe rațiune I nerar principale: ReV/etv o/ /ie Principal Qucstions and DiFicultics inMorals i ); Obscrvations on the Nature of Civil Liberty and the Justicc and Pohcy ol the War wtth \mcriea ( ) Letterson Materialism and Philosophtcal Ncccssitytl / ) Joscph I utlcr( - ), moralist englez; se preocupa dc temeiul psihologic al moralității I uc rări: Fiftccn Scrnions ( ), Апа/ogy ol'Rcligion, Natural and Rcvcalcd to the Constitution and Coursc of Nature ( ); o ediție Works, în două volume, apare în Jercmy Bentham ( - ), filosof și moralist englez; a contribuit la renașterea empirismului, a teoretizat utilitarismul, pledând pentru satisfacerea interesului personal ca bază a realizării fericirii generale După Bentham, temelia obligațiilor nu poate fi decât satisfacerea interesului personal Morala util itaristă cerc sacrificii temporare pentru ca, ulterior, să poată fi atinsă fericirea Lucrări principale: Introduction to the PrinciplesofMoralsandLegislation ( ), A Table of the Springs ofAction ( ), Dentology or the Science ofMorality( voi , ); o ediție Works, în II voi , a apărut între - James Mî//( - ), colaborator al lui J Bentham El urmărește întemeierea psihologică a moralei utilitariste, mergând până la stabilirea, prin calcule aritmetice, a unor cifre care să exprime extensiunea, intensitatea sau durata plăcerilor sau durerilor, a actului moral în genere William Stanley Jevons ( - ), filosof și economist englez, profesor de economie politică la Manchester și la Londra Lucrări: Pure Logic, or the Logic ofQuality apart from Quantity ( ), The Substitution ofSimilars, the True Principie ofReasoning ( ); Elementary Lessons in Logic ( ), Principles of Science, a Treatise on Logic and Scientific Evidence ( ) Pure Logic and other Minor Works ( ) Vilfredo Federico Damaso Pareto ( - ), economist, sociolog și filosof italian Pareto urmărește întemeierea economiei politice și a sociologiei pe fundamente experimentale, matematice și logice Lucrări principale: Cours d’economie politique ( voi , - ), Les Systemes socialistes ( ), Manuale d ’economia politica ( ), Trattato di sociologia generale ( voi , ) ETICA LUI KANT în anul universitar - Mircea Vulcănescu a condus, în calitate de asistent onorific, lucrările seminarului de etică de la Universitatea din București, având ca temă Etica lui Kant Seminarul a fost deschis în noiembrie ? • t- , , P rea în tema seminarului,în care s-a comentat Întemeierea metafizicii moravurilor etică af°r numit asistent universitar onorific pe lângă Catedra de sociologie, a fost asisten^sn r "fde 'ter rȘ rfl’osofie din București la octombrie ; din până în RnaniX;"XXXlar ,arie (ajunscse subsecretar de stat ia de titlurileXXiXXX I «’ ; ПІ'тѴ’SeminUrii jSt riaеЙС“ de etică sistematîcă- Iată -! : Etica fi cetite ! ‘ T *** cadrelor vieții sociale; - - Etica sistenntirS- rr * ’,ț'>fona etlce,: EtlCii disciplinele :GWe/), disciplineІікжоПсе; Eticusicclcl-iltedivei f 'ei lntl' '^ - : Etica j>i celelalte I X-) ; Ptica sistematicii: Idealul etic- Z >t>CC'P‘ca sistcm->dcă: Faptul etic Etica sistematica: Faptul etic; Idealul etic- Aeenml » Agentul moral; - : Textul în reproducem după fișe scrise cu cerneală albastră, numai pc o față (în total: fișe) Ascensiunea fascismului,criza democrației, atentatul la valorile vitale, deruta maselor, a partidelor politice, derularea războiului și-a pus pecetea și asupra viziunii lui Mircea Vulcănescu; pentru starea de spirit a acestuia din acei ani, vezi evocarea lui Constantin Noica din volum și studiul nostru introductiv Este aci o definiție celebră dată de Zenon stoicul (sec IV-III î e n ) Iată textul,în traducerea lui С I Balmuș: „Pasiunea, așa cum o definește Zenon, este o mișcare nerațională și contra firii a sufletului sau un impuls ce crește în mod exagerat" (Diogenes Laertios, Despre viețile și doctrinele filosofilor București, Ed Academiei, , p ) V nota „Legea este rațiunea cea mai înaltă, așezată în natură, care declară, prin ea însăși, cele ce sunt de făcut și interzice cele ce-i sunt potrivnice" (lat ) „A te supune Zeului, aceasta-i libertatea" (lat ) „Cu adevărat ar fi mai bine să acceptăm legendele despre zei, decât să ne plecăm sub jugul destinului, cum vor filosofii natural iști Căci mitul prezintă speranța deșartă că ne putem salva dacă cinstim zeii, pe când necesitatea naturaliștilor e surdă la orice rugăciuni" (Diogenes Laertios, lucr cit,p ) „Supunerea la lege (necesitatea)" (gr ) Iată și traducerea poetică a lui T Naum: Și dacă printr-o deviere-atomii Nu-ncep nici o mișcare de la sine Care să rupă lanțurile soartei Așa încât să nu urmeze cauzele Din veac și până-n veac neîntrerupte (Titus Lucretius Carus, Poemul naturii, II, București, Ed științifică, , p - ) - • „Pentru ca ceea ce depinde de noi să fie nimicit" (gr ) Dar pentru ca nici sufletul să n-aibă, în tot ce face el, a se supune Unui destin lăuntric, nici să fie Silit, ca un învins, să le îndure Și-ntruna să le sufere pe toate, Un lucru numai poate face asta: O foarte mic-abatere-a atomilor, Nu într-un loc știut de mai nainte Și nici într-o clipită hotărâtă (Titus Lucretius Carus, lucr cit , II, p - ) Voința! La porunca ei și masa Atomilor din trup și mădulare E nevoită să se-ntoarc-atunce Din drum (Ibidem, p, ) Nu-лсер nici o mișcare de la sine Care să rupă lanțurile soartei, Așa încât să nu urmeze cauzele Din veac și pâiiă-n veac neîntrerupte, Dc unde au pc-accst păntAnt liințclc, Dc unde, zic, au elc-acca voință Ce i s-a smuls destinului, prin care (Loc c/ ,p - ) Urmează versurile traduse dc Mircea Vulcănescu în proză și redate de noi la nota Noi mergem unde-i place fiecăruia Și ne putem, de-ascincnca, abate Din drumul nostru, nu-ntr-un loc anume Și nici într-o clipită hotărâtă (Titus Lucretius Carus, lucr cit , , p ) într-adevăr,el vede că necesitatea distruge responsabilitatea și ca norocul este nestatornic, pe când propriile noastre acțiuni sunt libere de stăpân și numai dc ele sunt legate în mod firesc lauda și dezaprobarea (Diogenes Laertios, lucr cit , p ) „Viața lui Descartes a fost foarte simplă (lat ) Kant spune undeva că David Hume este cel care l-a trezit din „somnul dogmatic al încrederii în simțuri Este vorba de „idola specus"din teoria lui Francis Bacon,de erorile omului individual,care își au izvorul în particularitățile fiecăruia, sunt generate de modul personal de a vedea lumea, de obișnuință „Idolii peșterii iau naștere din natura particulară mintală și corporală a fiecărui individ; și din educație, din obicei sau din împrejurările vieții | ] Idolii peșterii | ] iau naștere în cea mai mare parte sau din prejudecăți, sau dintr-o pornire excesivă de a uni sau de a despărți, sau din parțialitate pentru anumite epoci, sau din mărimea sau finețea obiectelor Și în general cercetătorul naturii trebuie să se arate neîncrezător tocmai față de ceea ce atrage și reține mai mult intelectul său, și în astfel de preferințe se impune o rezervă mai mare pentru a păstra intelectul nepărtinitor și limpede' (Francis Bacon, Noul Organon Trad de N Petrescu și M Florian Studiu introductiv de Al Posescu București, Ed Academiei, , p , ) „A fi înseamnă a fi perceput este principiul central al idealismului subiectiv; solipsismul pune în dependență lumea de Eul individual, încât principiul central ar fi acesta: „A fi înseamnă a fi perceput de mine (persoana individuală) Andr СИёпіег ( - ), poet și revoluționar francez Mircea Vulcănescu se referă la celebra teorie a lui Newton privind impulsul inițial, potrivit căreia divinitatea pune în mișcare lumea, iar apoi aceasta devine ascultând de legități proprii Aci,însemnare cu creionul: Opera — Vezi: Ion Petrovici, Viața și opera lui Kant București, Ed Casei Școalelor, ,p Mihail Psellos este figura cea mai reprezentativă a culturii bizantine din secolul al XI-lea personalitate de seamă a umanismului bizantin S-a născut în și a murit în (după alți • cercetători, în ) r în , în timpul domniei lui Constantin IX Monomahul, școala superioară din Constau-P navand d U£l fUCUltați: un“ de dreP‘- “lta de fil fie- Aceasta din urmă a si uuudrivium" ah* ^'•U tlns,’C|On,iU'ld ldofio,'*or':e'aor un^«t-o dupfi sistemul „trivium** sxșs Așszssr **• ***•—«и * demonX^JsuS^ > istinsun hmebie sau encomiastice, pamflete J ănescu, Chipuri din istoria Bizanțului Antologie, prefață și note de scrisori (câte\ a sute) ș a, A scris CVono^nt/bevenimentelor istorice dintre anii - , apreciată dc specialiști ca fiind dc „o remarcabilă valoare documentară și literară" I se atribuie tratatul Privire sinoptică asupra logicii aristotelice, manual de bază în Evul mediu Unii cercetători susțin că în țara noastră au circulat scrieri ale lui Mihail Psellos,în versiuni slavone Nicolae lorga îl descrie sub numele dc „Constantin Pscllos" și îl considera, după Scylitzes, „filosoful prin excelență, marele maestru, în logoi, renovatorul ideii platoniciene și creatorul unui nou stil oratoric, turnat dintr-o dată cu materialele sfărâmate ale Antichității | | Pe scurt, avem de-a face cu un umanist și epoca sa fu o slabă încercare de Renaștere elenică în Bizanț "(Nicolae lorga, Medalioane de istorie literarii bizantinii, în voi Sinteza bizantină Texte alese traducere, prefață de Dan Zamfircscu București, Ed Mirierva, , p - ; vezi p - ) Vezi și: Nicolac Gheorghe Cronț București, Ed Albatros, , p - Vezi: Thdophile Corydalde, Oeuvresphilosophiques I Introduction ă la logique Texte grec Stabil par Athanase Papadopoulos, prdcdde par une tude de Cleobule Tsourkas, traduit et presente par Constantin Noica; Commentaires ă la mdtaphysique Bucarest, , , XXXVII + + XL X + p (Association Internationale d’fitudes du Sud-Est Europeen Comite National Roumain ) Este vorba de Compendiolum universae logices institutionis a lui Dimitrie Cantemir, aflată în voi VI al ediției patronate de Academia Română (și planificată pentru volumulal II-lea al ediției pe care o îngrijește Virgil Cândea) Vezi: G Bogdan-Duică, Kantianii români,în „Sămănătorul", an III, nr , din febr , p - Vezi: A Rădulescu-Pogoneanu, Kant și Eminescu Traducerea „Criticii rațiuniipure“,în „Convorbiri literare",an XL, nr - , iun -aug , p - Vezi: Ion Petrovici, Kant și cugetarea românească, în „Revista de filosofie", voi X,nr - , apr -iul , p - Vezi: E Torouțiu, Immanuel Kant în filosofia și literatura română [Bucureștii,Tip Bucovina, Se refera probabil la traducerea Criticii rațiunii practice de D C Amzăr și Râul Vișan, București, Ed Institutului Social Român, , XLV + p Constantin Micu, Influența lui Kant asupra filosofiei românești, în „Pământul românesc", an II,nr , , p - Vezi Heineccius Jo Gottlieb, „Filosofia cuvântului și a năravurilor, adecă logica și etica ementare traduse în limba elinească de Grigorie Brâncoveanu, iar acum în l[imba| românească U otcca ‘ Buda în Crăiască Tipografie a Universității Ungariei, , f + p T i г i KrL,Ș W Traug , Manual de filosofie și de literatura filosofică în trei tomuri То пій I ra usu după a treia editione de A T Laurian, Bucuresci, , XXII + p imion Bărnuțiu a fost profesor de filosofie la liceul din Blaj, între - și - , n e pre a în limba română Stabilit la lași, în el va suplini catedra de filosofie, fiind primul profesor de filosofie al Universității ieșene rclegerilc sale, atât cele dc la Blaj, cât și cele dc la lași, susțin cercetătorii,erau adaptări după шапиа e e lui W Г Krug (Unele dintre cursurile lui Bărnuțiu se află în manuscris la Biblioteca Academiei Române ) Vezi; Eminescu, Scrisoarea I, Ibidem Pcrpcssicius lucra în acei ani la editarea critică a operelor lui Eminescu (din care scosese deja două volume — voi, II,în ) Traducerea lui linunescn din nt' л//г Despre motivația sociologică voinței practice ( ), nud dc Giigore Popa, în Opere, voi II, ed Oviditi Bâdina și Octavian Ncarnțu București, lld Academici, , p - , Celebrul imperativ categoric al lui Kant , formulat deci can legea fundamenta ia lațuiniipure practice", sună astfel: „Acționează astfel încât maxima voinței talc să poată oricând valora în același timp ca principiu al unei legislații universale" (Critica rațiuniipractice, (rad Nicolac Bagdasar, București, Ed științifică, ,p ) ' Nu știm exact cu cc prilej a mai analizat concepția lui Schcler, dar bănuim că este vorba despre una dintre numeroasele conferințe rostite dc Mircea Vulcănescu „De la tine cerem ajutor, Doamne lisusc, |căci tu ești | judecător suprem" (lat ) Alte lucrări sau alte ediții ale lucrărilor lui Max Schcler: Beitrage zur Fragcstcllung der Bc ichungcn zwischen den logischen undethischen Prinzipien ( ); Die transzcndcntale unddie psvchologische Methode ( ); Vom Ewigen im Mcnschcn ( ); Schi illen zur Soziologie und Wctlanschauungslchre ( Bd„ - ); Vom Umsturz der Werte (ed a -a, ); Philoso-phische Weltanschauung fl ,ed a -a, ; ed a -a ); Die Stei lung des Mcnschcn im Kosmosfed a -a, ; ed a -a ; ed a -a, ; ed a -a, ; ed a -a, ; ed a -a, , ed a -a, ); Die Idee des Friedens und der Pazifismus ( ); Zur Ethik und Erkcnntnis-thcoric ( ); Schriften aus dem Nachlass ( ); Wesen und Formen der Sympathie (ed a -a, ); Gesammelte Werke(ed MariaScheler,apoi M S Frings),Bern u Miinchen,Franke-Verlag, s u FILOSOFIA LUI FREUD Studiu publicat în revista „Familia" (Oradea), seria a IlI-a, anul II, nr , aprilie-mai p - Inițial,conferință rostită în octombrie , la Fundația „Carol I“,în al doilea „symposion” din ciclul „Idoli", organizat de Asociația „Criterion", cu același titlu Asociația „Criterion" a fost creată la mijlocul anului , din inițiativa lui Petru Comamescu și a lui Paul Sterian La început a avut o activitate restrânsă, cu caracter închis, fără manifestări publice Din toamna anului s-a organizat pe o bază mai largă, cu sprijinul a numeroși tineri de orientări ideologice, filosofice și politice dintre cele mai diverse, chiar opuse Din asociație au făcut parte, printre alții: Mircea Vulcănescu, Dan Botta, Mircea Eliade Mihalț Sebastian, Petru Manoliu,LCantacuzino,ȘerbanCioculescu,I Brucăr, Constantin Floru, Constantin Noica, Mircea Grigorescu, Floria Capsali, Ion Călugării, Haig Acterian, Anton Golopenția, Emil Cioran, Marietta Sadova, Marietta Rareș, Paul Costin Deleanu, Paul Sterian, Petre Viforeanu, C Enescu, M Plihroniade, Alexandru Cristian Teii, Al Posescu, N Bagdasar ș a în toamna anului , Asociația „Criterion" își deschide activitatea publică prin inaugurarea a două cicluri Primul ciclu a fost intitulat „Idoli" și s-a desfășurat sub formă de „symposion", de dezbatere, prin înfruntarea a diverse și chiar diferite poziții în cadrul lui s-a discutat uneori în contradictoriu,despre personalități reprezentative ale începutului de epocă contemporană fxl de al doilea ciclu a fost dedicat „Culturii românești actuale" și s-a desfășurat prin conferințe și exemplificări artistice din principalele creații spirituale românești în fiecare sâmbătă seara,au fost prezentate, începând din octombrie, pe rând, poezia; romanul, teatrul, critica și eseul; ziaristica; artele plastice; muzica și dansul; arhitectura; filosofia; curente ideologico în cadrul primului ciclu, reținem: Lenin; Freud; Chaplin; Gide; Mussolini; Bergson; Krishnamurti; Greta Garbo; Gandhi; Valăry Inaugurarea s-a făcut în octombrie și a fost consacrată lui I xnin, A prezidat (Rădulescu- Motru Mircea Vulcănescu a prezentat teza leninistă Petre Viforeanu teza burgheză» Н П Stuh! - teza soclabdemocrută,C Enescu - teza țărănistă, si Mihail Polihroniade teza tacticii politice Simpozionul s-a bucurat de un deosebit succes și a fost repetat în octombrie Cel dc al doilea simpozion a fost dedicat lui Freud și a avut loc în același amfiteatru al Fundației Carol ГЛп octombrie Dedata aceasta a prezidat profesorul Ion Petrovici Despre celebrul psihanalist au vorbit: dr I Popescu-Sibiu, A Calistrat, Ion I Cantacuzino, II II Stahl, Mircea Vulcănescu Mircea Eliade și Al Mironcscu Dezbaterea a durat trei orc Repetarea programului pentru octombrie a fost împiedicată de poliție în toamna anului a fost prezentat ciclul „Tendințe “ (autarhie; sensul vieții în literatura actuală; dictatură; clasicism; fenomenologie; război; civilizație; relativitate; rasă) și ciclul de conferințe „Marile momente ale muzicii** Activitatea Asociației „Criterion** a fost mult mai bogată decât permite semnalarea într-o notă Tensiunea politică și ideologică s-a accentuat în anul și asociația și-a încetat activitatea în toamna acelui an, câțiva criterioniști scot o revistă căreia și dau titlul „Criterion**, dar aceasta nu exprimă punctul de vedere al fostei asociații, ci al celor care scriu revista Aci Mircea Vulcănescu își va aminti: „Asociația «Criterion» era o încercare de manifestare în comun a tinerei generații, o tribună, ci nu un curent, sau o doctrină | | Ceea ce era posibil în , nu mai e posibil în Ideea care a generat asociația «Criterion» nu mai putea strânge laolaltă totalitatea membrilor tinerei generații | | Așa s-a sfârșit cu asociația «Criterion»** (în „Criterion**, Lnr , noiembrie ,p ,rubrica,, Și câteva puncte de vedere**; vezi în voi de față) Despre Asociația „Criterion**, a se consulta, printre altele: Mihail Sebastian, Idol i" și prezentări (în „România literară**, an l,nr , octombrie , p , ); Nicolae Roșu, Sâni se răspundă (în „Viața literară**, an VII, nr , - decembrie , p , ); Mircea Eliade, „Cretinion" (în „Cuvântul**, VIII, nr , noiembrie , p ); Ion I Cantacuzino, „Răspundem " — pro domo (în „România literară**, , nr , lOdecembrie , p , ); Ion Plăeșu [Mircea Eliade), S-a încheiat un ciclu (în „Credința**, I, nr , decembrie , p ); Cantacuzino, „Criterion" (în „Convorbiri literare“, , nr , martie , p ) ș a Iar dintre evocările sau articolele mai recente, semnalăm: Arșavir Acterian, Document de I istorie literară,în „Orizont**, an XXXV, nr , septembrie , p ; Liviu Antonesei, Le Moment Criterion — un modele d’action culturelle, în voi colectiv: Culture and Society, edited by Al Zub, București, Ed Academiei, ; Marin Diaconii, Constantin Floru la Asociația „Criterion", în „Revista de filosofie**, tom XXXIII, nr , nov -dec , p - Dintre lucrările lui Sigmund Freud, se află traduse la îndemâna cititorului român următoarele: Introducere în psihanaliză Prelegeri de psihanaliză Psihopatologia vieții cotidiene Trad , studiu introductiv și note de Leonard Gavriliu București, Ed didactică și pedagogică, , p ; Scrieri despre literatură și artă Trad și note de Vasile Dem Zamfirescu Prefață de Romul Munteanu București, Ed Univers, , LXIV + p Despre Freud, Nae lonescu scrisese, cu câțiva ani mai înainte de simpozionul de la „Criterion", într-un articol publicat în „Cuvântul** ( noiembrie ) și intitulat: Religie $i psihanaliză, că: „Două sunt așadar momentele mai însemnate în teoria psihanalitică a faptului religios; sublimarea și crosul Care este însă semnificația și valoarea acestei teorii? Să mărturisim: mediocră, nesigură si din punct de vedere al disciplinei științifice, inferioară** (în Roza vânturilor, - Culegere îngrijită de Mircea Eliade București, Ed „Cultura Națională**, , p ) Nu aceeași este, după cum se vede, și poziția lui Mircea Vulcănescu, Dintre articolele despre Freud din perioada interbelică mai amintim: Lucian Blaga, Sigmund Freud(în „Adevărul literar și artistic**, an VI, nr , decembrie ,p ); idem, Daimonion, VII Pe urmele psihanalizei (în „Universul literar**, an XLII, nr , august , p, ); l Brucăr, Despre corp și suflet Asemănările dintre Spinoza și Freud(în „Revista de filosofie**, voi XIII, nr , april «e-iunie , p, - ; și în voi, Filosofia lui Spinoza); C Narly, Freud și educația (în i,Revista de filosofie**, vo|, XV, nr , аргіііочипіе , p ); Mihail Uță, Metapsihologie freudiană (în „Revistade filosofic**, voi, XVI,nr, ,aprilic-iunie ,p - ); I Popescu-Sibiu, Doctrina iui freud(Psihanaliza) Prefață de С, I Parhon Arad, , p, (ed a ll-a, Sibiu, ; I a III а, * ); idem t Ъпссрііи psihunullticil, Hxpiincic criticii Sibiu, , XVI IO p\; Salvator Сирссіц Sigminu/ /’’ivu vik/(necrolog; în „Revista de filosofic", voi XXIV, nr , iulic-deccmbrie , p ); Ștefan Odobleja Psiho/opiu consonun/isti ,cup Psihunulizu și freudism( ; București, Ed științifică și enciclopedicii, , p - ) Textul publicat dc Mircea Vulcănescu în a fost, reluat în revista „Familia" (Oradea), scria а V i, anul ( ) nr ( ), martie , p (rubrica „RcrncmbcH) îngri jirea s-a făcut în redacția revistei, după colecția seriei a lll-a Textul este însoțit dc o notiță introductivă, semnată: „Red," rubrica „Rcmembcr" fiind astfel inaugurată; în notiță sc menționează că vor vedea lumina tiparului și alte texte,semnate de: Al Dima,Constantin Noica, Eugen lonescu ș a, în arhivă se păstrează paginile dactilografiate (ex l),cu îndreptări autografe ale autorului, făcute cu cerneală neagră; arc p , numerotate Reproducem articolul după revistă, după ce l-am confruntatei! textul dactilografiat MARXISM ȘI FREUDISM în arhiva familiei se păstrează un text purtând titlul de mai sus; el reprezintă începutul unui studiu mai amplu,care n-a fost realizat Textul pe care îl reproducem are trei pagini, nenumerotate, scrise cu creionul negru, pe care sunt făcute modificări cu creionul negru și cu cerneală verde (Varianta III ) Se mai păstrează o variantă (a Il-a) de două pagini a începutului studiului și încă o pagina (varianta ) a primelor rânduri din varianta II Redactarea ultimei pagini (varianta I) a fost întreruptă datorită unor împrejurări exterioare; căci, pe aceeași pagină Mircea Vulcănescu a notat: „Diploma; Acte naștere; Act de armată; Act de naționalitate " A continuat redactarea cu încă o frază (scrisă în dreptul actelor numite) spre a trage o linie și a nota mai complet: „ ) Copie după Actul de naștere; ) Originalul Diplomei de la Fac de filosofie și cea de drept; ) Act de armată; ) Act de naționalitate " Această indicație ne permite o datare aproximativă a textului Se știe că act de naționalitate s-a cerut funcționarilor administrației de stat în perioada anilor - Textul variantei I nu prezintă importanță decât din punctul de vedere al datării fragmentului de studiu ' în legătură cu freudismul, a se vedea și articolul Filosofia lui Freud, publicat în revista „Familia" în și reprodus în volumul de față Gând neterminat / Text incomplet FILOSOFIA ROMÂNEASCĂ CONTIMPORANĂ Studiul a loșț prezentat sub lorma a trei conferințe rostite la postul național de radio de sub auspiciile Societății de Difuziune Radiotelefonică din România, în primăvara anului In martie , la postul nostru de radio s-a inaugurat emisiunea „Universitatea Radio* (cate se află ți în programele actuale), cu conferința Menirea radiofoniei romihiefti, ținută de Dimitrie Guști, prețedintele Societății Romăne de Radiodifuziune Emisiunea era programată între orele - , în fiecare seară din săptămână abordăndu-se un domeniu cultural distinct Inițial, ziua de miercuri n fost rezervată pentru „Filosofie ți viață \sllcl că în manie primul conferențiar care și-a delectat filosofic auditorii, xerbind despre imea românească a existenței s-ar putea deci înțelege, fără dificultăți, concepția despre e> ’stentă a gânditorilor români,în măsura în care ar putea servi drept criteriu și măsura de apreciere * ide ют despre existență ale gânditorilor altor neamuri (Dimensiunea românească a existentei', vezi în volumul de față) si in paginile următoare Mircea Vulcănescu realizează o emancipare hotărâtă față de Nae lt ' \ ^ul său profesor Spre a o ilustra, să cităm din cursurile rostite în acei ani de profesorul Ot /K d ce sPunea Nae lonescu la cursul de Metafizică anul universitar - ' f-u^'j/ka»bind în primul rând o încercare de a te pune pe tine de acord cu întreaga realitate a u repi ezinu dintr-o dală cea mai însemnată problemă, problema existenței tale morale pur și / U i dată cunoștința științifică are acest caracter de obiectivitate, cunoștința filosofică de absolut Orice filosof cure a ajuns la o anumită concluzie este întotdeauna gata f f L pentru adevărul pe care l-a formulat el l | Așa fiind, filosofia sau ic-Jir к- CSt e Un а м „nx \ -însemnate cu creionul, fără a fi totuși eliminată ’ і й Р !ій între paranteze sunt denumite chiar Ce/e tfotiă t Г Manrraxism doctiină conservnlouie, montirhistă și retrogradă, liiiidaiii X la împlinirea a de ani dc activitate didactică A prezidat și a rostit o cuvântare Ion Petrovici (în lipsa ministrului Instrucțiunii și Cultelor, Dimitrie Guști, bolnav); s-a citit scrisoarea profesorului D Guști și au luat cuvântul G Țițcica (din partea Academiei Române), I Rădulescu-Pogoneanu, C Narly, Cornelia Moldovanu,! Belgea (textele cuvântărilor,cu excepția celui al lui Petrovici, s-au publicat în „Revista de filosofic —voi XVIII, nr , ianuarie-martie , p - ) Cu acest prilej i s-a înmânat volumul omagial editat de Societatea Română de Filosofie Tuturor le-a răspuns sărbătoritul (vezi,în „Revista de filosofie , voi cit , p - ) Demn de semnalat este faptul că în anii ‘ au mai fost sărbătoriți sau omagiați, cu diferite prilejuri, și alți câțiva dintre principalii noștri gânditori: Ion Petrovici, în (la împlinirea vârstei de de ani), (la de ani de învățământ, cu care prilej i s-a dedicat tratatul de Istoria filosofiei modeme — voi , - ),în (la de ani); P P Negulescu,în (cu ocaziaîmplinirii a de ani); DimitrieGuști,în (la de ani de învățământ universitar; Omagiu,în două masive volume); iar în apare un volum omagial dedicat lui C Dimitrescu-Iași Și toate aceste volume au rămas în istoria filosofiei și a sociologiei românești! Principalele publicații culturale sau cotidiene s-au asociat în a- omagia pe profesorul Rădulescu-Motru Mircea Eliade a publicat: Cu d- prof Rădulescu-Motru despre destinele culturii românești (în „Cuvântul , VIII, nr , noiembrie ); tot un interviu a obținut și loan Massoff, C Rădulescu-Motru (în „Rampa , an XV, nr , noiembrie ; reprodus în voi Despre ei și despre alții București, Ed Minerva, , p - ) Alte articole: losif I Gabrea, Omagierea prof C Rădulescu-Motru (în „Revista generală a învățământului , XX, nr - , noiembrie-decembrie , p - ); Constantin V Gerota, Omagiu d-lui Prof Motru Cuvântarea rostită din partea „Convorbirilor literare Ia sărbătorirea d-lui C Rădulescu-Motru cu prilejul împlinirii a de ani de profesorat (în „Convorbiri literare , , nr - , noiembrie-decembrie , p - ); C Narly, Cu prilejul sărbătoririi profesorului C R -Motru (în „România literară , , nr , noiembrie , p II); I Brucăr, Oltenismul și hegelianismul lui C R -Motru (în „România literară , nr , noiembrie , p III); N Timar, Rânduri despre un om (în „Stânga , ,nr , noiembrie ) ș a în arhivă se păstrează un text dactilografiat (copie, la un rând, pagini); are modificări autografe ale autorului, făcute cu cerneală verde Textul, reluat după „Cuvântul , a fost confruntat cu cel dactilografiat x Si-ion Mehedinți (Soveja, octombrie — decembrie ), personalitate de seama a cu tuni române, întemeietorul geografiei românești moderne, pedagog, teoretician al Гп -’‘ i r rari le principale, amintim: Terra Introducere ( '^П’а c vo *’ ), Tn og/ Știința — Școala — Viața, cu aplicări Ia poporul român ' t C re$ ere- - coala muncii ( ; opt ediții), ca și Caracterizarea etnografică a unui popor civil^zaț^ș^ reCept‘e la Academia Română, ), Coordonate etnografice: j tAvfPentn ionna de manwi is; ще cinei pagini, ч іisc vn creionul si eu cerneala verde, i i ’ "p ‘ ₽s Г i‘U"' ‘ ‘ “ nunun pc o fa|ii a filei pv una dintre fișe, se întreabă I с I and o ti aducere a lui Descartes? Dat Spino/a?" seu, sunt: holegomene la reducerile din luertrito lui Kutii lamewiefeiftMircea Vnlciine» îesu'Cuut/u nX'Xîv'îtci* ■МІЫ Aiuoniude București, Naponalj,) M, p, < n(/c ( puh-ui de /udecutâ voi | Traducere de I Gherincea (Galați ), p; întemeierea metafizicii moravurilor Traducere de Гraîan Brăîleanu București p; Critica rațiunii puie Traducere de Traian Brăîleanu București ,Casa Școalelor XVI + p în anul universitar - , Nae lonescu (conferențiar suplinitor pe lângă Catedra de logică și teoria cunoștinței a prof C Rădulcscu-Motru și pc lângă Catedra de psihologie a aceluiași, din ianuarie ) aținut două cursuri: unul dc Logica și teoria cunoștinței Istoria logicei (litografiat) si altul de Metafizică Filosofia religiei: Fenomenologia actului religios (litografiat), iar seminarul a avut ca temă: Dicționar filosofic (încercare dc precizare a câtorva noțiuni filosofice fundamentale, precum și a unei terminologii filosofice românești) „Plină de neologisme* — cuvinte tăiate în manuscris, dar ncînlocuite cu altele, Și totuși termenul de neant s-a impus în continuare, până în zilele noastre în epocă, de pre conceptul de neant au scris: Ion Petrovici, L 'idde de ndant (inițial conferință; în „Seances etTravau c de Г Academie des Sciences Morales et Politiques*, Nouvelle Sdrie, Mars-Avril Paris, F Alean și losif Brucăr, Problema neantului Cu prilejul studiului d-lui I Petrovici: „Ideea de neant* în „Revista de filosofie*, voi XVIII, nr , apr -iun , p - ); idem Problema rickemiara a neantului (în „Revista de filosofie*, voi XVIII, nr - , iul -dec , p - ); idem Neant și istorie in filosofia Iui Ludwig Klages (în „Revista de filosofie*, voi XXI, nr ,apr -iun - p - ); idem, Despre neant (București, Societatea Română de Filosofie, , p ) Vezi și Jean Paul Sartre, L ’Etre et Ie neant ( ) ÎN JURUL „CRITICEI RAȚIUNII PRACTICE* „Studiu* publicat în „Revista de filosofie*, voi XIX, nr , octombrie-decembrie -p ^ Semnătura: Mircea Vulcănescu Este o luare de atitudine față de recenzia lui I Brucăr (apărută în aceeași revistă, voi XIX nr iulie-septembrie , p - ),în care acesta face o serie de observații critice asupra traduceri:, notelor introductive și prefeței la Critica rațiunii practice a Iui Kant (Immanuel Kant, Critica rațiunii practice în românește de: Dumitru Cristian Amzăr și Râul Vișan Cu două note introductive: \ aț lui Kant de C Rădulescu-Motru; Asupra rațiunii practice de Nae lonescu și un indice alfabetic de materie, București, Ed Institutului Social Român, , XLVI + p ) După felicitări adresate traducătorilor, însoțite de unele observații privind transpunerea în limba romană a unor termeni germani, losif Brucăr aduce vorba în treacăt despre studiul lui Amzăr și cel al lui Radulescu-Motru,spre a se opri pe-ndelete asupra introducerii lui Nae lonescu în legătură cu care face o serie de observații Acestor observații le răspunde Mircea Vulcănescu, întrucât era în discuție problematica eticii kantiene (Vulcănescu era asistentul la seminarul de etică al profesorului Dimitrie Guști L Universitateadin București) Despre seminariile de etică făcute de Mircea Vulcănescu» a se vedea»în voi de tați»notele Ia lecția Etica lui Kant, La intervenția lui Mircea Vulcănescu din „Revista de filosofic", Brucăr revine cu un RJspcns d-lui M Vulcănescu,în continuarea textului acestuia, la p - La rândul său, Vulcănescu pregătește un contra-răspuns (vezi,în voi de față) în arhiva familiei s-au păstrat câteva variante de lucru, împreună eu o serie de însemnări» Je fișe Pe unele dintre variante, autorul a notat, spre exemplu: „Văzut și completat" Pe o pagniă chiar seenumeră „formele succesive** ale pregătirii răspunsului Una dintre variantele de lucru are următorul titlu (dactilografiat): „Domnul tfiueăr, Kant și Nae lonescu (Comentar la o critică fără temei)* Nu am găsit de cuviință să preluăm ceva din însemnările pregătitoare гемиі іч- cur tl publicăm II preluăm •lupii „Revista de filosofie" după ce I am confruntat eu fcxiul dactifegi aliat (<W modifică ! autografe ide niitonih i făcute cu creion negru s, cu cerneala vcnle) și vu diferitele vnrinnle O recenzie favorabilă, dar nesemnificativă In traducerea pe care I) ( Am/ăr și R Vkin au ITicub din Kant a publicai Octnv Zăbavă în „Revista generalii а învățământului” (an XXILnr, Q-W nov dec W p - ) i Brucăr Disi'urs asuprii conceptului de filosofie a filosofici București» Гір „Bucovina L F Torouțiu unde a apărut ca introducere»cu titlul: Discurs asupra interpretării filosofici^ l-M) Mircea Vulcănescu reproduce citatele după voi Filosofi și sisteme tn textul publicat în „Revista dc filosofic” este omis un rând: „acestei etici Aci d Brucăr sc contrazice Nu mai departe decât în comentariul” L-am reprodus după textul dactilografiat lată formularea completă a celebrului „imperativ practic” kantian: acționează astfel ca fb/osesO umanitatea atât tn persoana ta cât și tn persoana oricui altuia, totdeauna in jc elași timp ca scop, iar niciodată numai ca ni// oc‘‘( Immanuel Kant, întemeierea metafizicii moravurilor Trad de Nicoîae Bagdasar București, Ed științifică, , p ) Două lucruri umplu sufletul cu mereu nouă și crescândă admirație și venerație cu cât rrai des și mai stăruitor gândirea sc ocupă cu ele: cerul înstelat deasupra mea și legea morala in nune (Immanuel Kant, Critica rațiunii practice, T rad dc N Bagdasar București, Ed științifică ’ p Finalul frazei („cerul înstelat deasupra mea și legea morală în mine”) se afla înscris re mormântul lui Kant dc la Konigsbcrg Vezi: John Lockc, Eseu asupra intelectului omenesc, voi I-II Trad de Armând Roșu și T Voiculescu București, Ed științifică, în „Revista de filosofie” iarăși este sărit un rând: „ - , reproduse în «Revue des cours et des confdrences» din” Vezi: Emile Boutroux, La Philosophie de Kant Cours - Paris Librairie Philosophique ,J Vrin”, , p Vezi: C Rădulescu-Motru, Elemente de metafizicăpc buza filosofiei kantiene Ediție defi-nitivă București, Casa Școalelor, RĂSPUNS LUI I BRUCĂR Iu criticii pe care a filcut-o „prefeței" lui Nae fonewti Iu traducerea „Criticei rațiunii practice" a luiAnuirști Visau în continuarea notei critice и lui Mircea Vulcănescu tn jurul, Criticei rațiunii pr^ice^eA d‘ P“bl,t i Rhpuwi d-lui M Vulcllnescu(tn „Revistade filosofie", voi XIX, нт ,oct -dec , p - ), rnai ’'' B,r"«*,• respi''ge idwuNl,c l ,wwu »•««■ firfitiiit cu Kant îiteă cu zece ani u atcM * fiMimp, СЛ s ar contrazice de cfttevu ori Ssi invită pe Mircea Vulcănescu să- iu, ‘'"" ™ ~ЯІ d « -« ,« « рЛЫ )l „Ne invinuiți câ nu suntrin linijKjfi? O ideile prezentate aci în t adnil cursului „oral" ti ' „Ne-тѵтшѴ caXt^U-in ' Uezvăluirei‘ ‘ Prin îniLLUMiat oficiul** Mh» v i « ? k kK uuu vu^vHUStU ne hKleletuicim” (fr k ideile prezentate aci în adrul crâsului„w fiSfu JsJh mfil' ? N?T kWSCU '‘*ileXpUS inu O formă tipărită ți deci,astfel,oficializată М'нЬніікн săi, nu șt le-a tăcut cunoscute INTRODUCERE |l A „ISTORIA LOGICEI" DE NAE IONESCUI Publicată în: Nae lonescu Istoria logicei Al doilea curs, - București, Monitorul Oficial și Imprimeriile Statului, p XVII XXXV (Comitetul pentru tipărirea operei lui Nac lonescu) Pe pagina de titlu sau la sfârșitul studiului nu sc specifică autorul acestuia în Lămurircțp ) se menționează că introducerea „s-a întocmit, îndeosebi, de Mircea Vulcănescu și Constantin Noica și a fost revăzută și de Virgil Bogdan» Constantin Floru și Vasile Băncilă" în bibliografia întocmită de Mircea Vulcănescu în decembrie , când lucrarea sc afla în tipografie, se menționează că Introducerea este inedită și a fost realizată „în colaborare cu C Noica, C, Floru și V, Bogdan" în arhiva familiei Vulcănescu, se află mai multe variante dactilografiate cu modificări autografe și însemnări Se știe că Nae lonescu a murit la martie Curând după aceasta, un grup dc apropiați, elevi sau prieteni, au hotărât să înceapă tipărirea cursurilor acestuia în decursul câtorva ani au fost tipărite următoarele cursuri: Istoria logicei Al doilea curs, - Cu un studiu de Vasile Băncilă, Introducere și Lămurire București, Monitorul Oficial și Imprimeriile Statului, , XXXV + p (Comitetul pentru tipărirea operei lui Nae lonescu); ediția a ll-a, ; Metafizica I Teoria cunoștinței metafizice I Cunoașterea imediată - Cu o Lămurire de Editori București, Monitorul Oficial și Imprimeriile Statului, , p (Comitetul pentru tipărirea operei lui Nae lonescu); Logica Logica generală Ultimul curs, - Cu un Cuvânt înainte de Editori și Prefața primului editor, de D C Amzăr București, Monitorul Oficial și Imprimeriile Statului, , XI + p (Comitetul pentru tipărirea operei lui Nae lonescu); Metafizica IL Teoria cunoștinței metafizice Cunoașterea mediată - ] Cuvânt înainte de Editori București, Ed Remus Cioflec, , II + p Alte cursuri, din câte știm, nu au mai fost pregătite pentru imprimare Tipărirea în continuare a cursurilor a fost oprită din dispoziția șefului statului de-atunci, Ion Antonescu Octav Onicescu a fost unul dintre prietenii cei mai apropiați ai lui Nae lonescu Au început prin a fi colegi, ca profesori, la Liceul militar de la Mănăstirea Dealului, au continuat, printre altele, desigur, prin colaborarea lui Onicescu la „Cuvântul"; se cunoaște sprijinul acordat de profesorul matematician elevilor lui Nae lonescu în tipărirea celor câteva cursuri ale filosofului și logicianului Pentru detalii privind relațiile dintre cei doi, vezi: Octav Onicescu, Memorii, voi - București, Ed Științifică și Enciclopedică, , ,passim (îndeosebi p - , , - ,în voi I; p, - ,în voi II) Probabil că este vorba de Legea pentru organizarea și funcționarea învățământului universitar (Legea lorga, publicată în „Monitorul Oficial" nr din aprilie ) S-a păstrat un memoriu privind „Activitatea culturală universitară și extrauniversitarăîn anii - ,a conferențiarului universitar Nae lonescu"»întocmit de Nae lonescu însuși în anul Câteva prelegeri din Logica colectivelor, ținute în primăvara anului , se păstrează în formă dacti lograf i ată Sursa corectă este: Asupra unei noi clase de Judecăți An „Revista de filosofie"» voi IX, nr , iul -aug , p, - , Vezi: Die Logistik Versuch einerneuen Hergilndungder MathematikAn Izvoare de filosofic, culegere de studii șî texte îngrijită de Const Floru,Const Noica și Mircea Vulcănescu, voi II, , p - Comentarii la un caz dc intranzicnță a conceptelor matematice, în „Gazeta matematică , voi XXVll,nr ,fcbr ,p - ; nr , apr , p - Semnătura: Nicolae lonescu Lecția dc deschidere: Funcțiunea epistemologică a iubirii a fost ținută în și a fost publicată postum în Izvoare dc filosofic, ed cit , voi , , p - s Legăturile lui Nae lonescu cu extrema dreaptă și legionarii au fost notorii în epocă Pentru delimitările lui Mircea Vulcănescu, v și prefața noastră la acest volum ° Peste un deceniu, va apărea prima traducere românească: Rene Descartes, Regulae ad directionen ingenii în românește după textul original,cu o introducere și note de Constantin Noica, Brașov,Tip J Gott Fiul, , p ; o altă traducere va realiza Corneliu Vilt,publicată în Chiar atunci apărea traducerea românească a lucrării: Sextus Empiricus, Scurtă expunere a filosofiei sceptice Din grecește de Șt Zeletin București, Cultura Națională, , p („Biblioteca filosofică*') Se știe că Nae lonescu era administrator delegat la Cultura Națională și, în această calitate, a încurajat traducerea, așa cum tot atunci insista pe lângă Mihail Antoniade să traducă din Kant Prolegomene la orice metafizică viitoare, traducere care va apărea în anul următor, Nae lonescu a fost numit, în ianuarie , asistent pe lângă Catedra de logică și teoria cunoștinței a prof C Rădulescu-Motru; din ianuarie este conferențiar cu titlul provizoriu, iar din ianuarie este conferențiar suplinitor la aceeași catedră și la cea de psihologie; în iunie este numit docent universitar la Catedra de istoria logicei și metafizică, iar din ianuarie conferențiar definitiv în aprilie ,conferința a fost transformată în catedră Vezi G W Fr Hegel: „Fericit este acela care și-a croit soarta conform caracterului său propriu, voinței și bunului său plac, bucurându-se astfel de existența sa Istoria universală nu este tărâmul fericirii Perioadele de fericire sunt pagini goale ale sale, deoarece ele sunt perioade de concordie, lipsite de contradicție** (Prelegeri de filosofie a istoriei Trad de Petru Drăghici și Radu Stoichiță București, Ed Academiei, , p ) Lector: NELU OANCEA Tehnoredactor: CARMEN iLffi Culegere și paginare: Editura UNIVERS ENCICLOPEDIC Bun de tipar: Apărut: ice » рішегЬ Pentru MIRCEA VULCĂNESCU I SB N - ISBN - - Cheia acestei atâtud*iroi , ' * * * acum ând D;e aceea, îil v®m vedea făptuind, chiar în :ele mai absurde eireronisitanțe și stăruind a făptui, ;hiăr atunci când considerarea rațională a faptul eă totdeauna ancorată-n veșnicie românului o știm purtarea lui e că totdeauna românul are în fața lui nu exigențele mărunte impuse de condițiile de fapt, ci ființele stihiale, vedenia de slavă a esenței tuturor lucrurilor, care atârnă de îndurarea lui Dumnezeu, ei nu de fapta omului 